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PRESENTACION
Patricio de Navascués Benlloch

Facultad de Literatura Cristiana y Clasica San Justino (Madrid)

Se presenta el tercer volumen de Filiacion. Cultura pagana, religion de
Israel, origenes del cristianismo, que recoge las Actas de las Jornadas cele-
bradas en el entonces Instituto Diocesano de Filologia Clasica y Oriental
San Justino (Madrid) en los afios 2007 y 2008. Motivos de diversa indole
han provocado este retraso a la hora de la publicacién. Uno de ellos y no
pequefio: la transformacion del citado Instituto en Facultad de Literatura
Cristiana y Clésica San Justino.

La nueva Facultad, por supuesto, asumira este proyecto de indagar
acerca de la filiacién y todos sus aspectos relacionados en la Antigiiedad
cldsica y cristiana. De hecho, el proyecto iniciado por el Instituto en el
afio 2003 sigue adelante. Las Jornadas han cumplido con su cita anual de
cada mes de noviembre y esperamos poder publicar, el afio préximo el
siguiente volumen (con las actas de los afios 2009 y 2010).

La divisién de este tercer volumen es la adoptada ya para los dos pre-
cedentes: cultura pagana, religion de Israel y origenes del cristianismo.
En primer lugar, se aborda en este volumen el estudio del concepto de
filiacién a través de la epigrafia etrusca a cargo de uno de los pocos espe-
cialistas en la materia (L6pez Montero). La cultura etrusca, se comporta
como tantas otras, pero no deja de tener sus peculiaridades. Conoce la fi-
liacién natural y la positiva, utiliza indistintamente los mismos términos
ya sea para hombres como para dioses, reconoce, en fin, el significado
biol6gico y también juridico, tanto del padre como de la madre.

Entramos en dmbito griego de la mano de la literatura de Homero y
Hesiodo (Crespo Giiemes) analizando la formacién de los patronimicos
en ambos autores y las circunstancias histéricas que les ayudaron a con-
figurarse de ese modo, para pasar después a una exposicién de los tipos
de filiacién en los mitos registrados por ambos poetas. Muy emparentada
con esta dltima se nos brinda la siguiente colaboracién acerca del orfismo
(Herrero de Jauregui) extendiendo el estudio del concepto a los dmbitos
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de la teologia, antropologia y cosmologia, y deteniéndose de modo es-
pecial en el caso de Dioniso, hijo de Zeus, tan relevante en los primeros
siglos cristianos de cara al encuentro o confrontacién, segtn los casos,
entre fe cristiana y tradicién griega.

Como en otras ocasiones, dedicamos también nuestro espacio a la
filosofia pagana, tan decisiva a la hora de suministrar categorias a los
primeros intentos de reflexion cristiana. Los debates sobre la interpre-
tacién de la cosmogénesis del Timeo platénico fueron abundantes en los
primeros siglos cristianos. En esta ocasién se analizan conceptos clave
como ‘eternidad’, ‘tiempo’, ‘tiempo desordenado’ y sus relaciones con
lo divino y el cosmos (Ferrari), insustituibles si uno quiere entender el
pensamiento relativo a la generacién del Verbo entre cristianos. A este
mismo periodo cronolégico grosso modo se refiere el siguiente estudio
acerca de la epigrafia minorasiitica (de Hoz), que ofrece interesantes
datos que nos permiten conocer de cerca las relaciones entre el lenguaje
y los distintos tipos de filiacién, el uso figurado del concepto en clave po-
litica y referido al emperador o a héroes griegos, el papel preponderante,
dentro de lo divino, de la gran diosa madre asi como otras implicaciones
(afectivas, juridicas, sociales) asociadas a la filiacion.

Por dltimo, en esta secciéon de cultura pagana se ofrece un estudio
acerca de la adopcion en los tiempos del Imperio (Di Berardino), de don-
de se desprenden las serias consecuencias que implicaba para un pagano
pasar a ser, por medio del bautismo, hijo de Dios, al tiempo que renun-
ciaba a sus dioses domésticos.

La parte dedicada a la religion de Israel en este volumen cuenta con
el andlisis del concepto de filiacion divina en el libro de los Jubileos (van
Ruiten), entreteniéndose en los hijos de Israel como «hijos del Dios vivo»
y en Jacob como «hijo primogénito de Dios». Dicho escrito, que no da
cabida a una comprension real del término, autoriza, sin embargo, por
medio de una interpretacién metafdrica a presentar la relacién entre
Dios y su pueblo con unos lazos muy estrechos (consagracion, eleccion,
obediencia...) e irrompibles.

Inauguramos esta vez la seccién cristiana con el estudio dedicado a
la carta a los Hebreos (Franco Martinez), poniendo de relieve algunos
aspectos cristoldgicos, soteriolégicos y antropolégicos con los que se re-
laciona el concepto clave de la filiacién. El autor se centra en dos pasajes:
Hb 5, 8 y 12, 4-11. El sufrimiento, el dolor, juegan un papel perfectivo
nada desdefiable que ha de aplicarse segtin los casos, con unas connota-
ciones a Cristo y su misién como sacerdote, con otras a los cristianos y su
condicién de hijos de Dios. A continuacién, centramos nuestra mirada en
el libro del Apocalipsis (Arcari), en el que se afronta la figura del Mesias
y la cuestién de su proveniencia a partir de Israel. La representacién de
Israel como mujer (importante en la mentalidad hebrea por las funcio-
nes asociadas a la filiacién materna) y como figura santa y sacerdotal, a
un tiempo, podria ponerse en relacién con la polémica acerca del linaje
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sacerdotal de Jesus, delatada por algunos testimonios de la primera lite-
ratura cristiana.

Exploramos también el concepto de filiacién en los testimonios pri-
mitivos del judeocristianismo (Vigne), los cuales no dudan en enfatizar
el momento del bautismo en el Jordan. El panorama que se ofrece, re-
construido con dificultad por el estado fragmentario de las fuentes, es lo
suficientemente complejo como para trazar una dnica conclusién, Aun
asf, podriamos distinguir entre un intento mds antiguo y respetable que
no cuestiona el cardcter naturalmente divino del Hijo encarnado y ungi-
do (nazarenos) y otro més reciente que lo rechaza (ebionismo y formas
derivadas). Por otro lado, dentro del vasto cuadro de credos cristianos
de los primeros siglos, los gnésticos setianos (Bermejo Rubio) podrian
haber configurado su doctrina acerca de la filiacién de los hombres es-
pirituales a partir de la experiencia de autoconciencia divina, poniendo
asi de manifiesto la insuficiencia de las explicaciones de la Gran Iglesia
(plasmacion, adopcion), y rompiendo con postulados bésicos de la orto-
doxia como el vinculo existente entre filiacién y encarnacién (anulando
la realidad y unicidad de esta tdltima) o filiacién y sacrificio.

La figura de san Justino concentra cuatro colaboraciones. Se aborda
el dominio cristoldgico en su momento de la preexistencia anterior a la
creacion (Ayan Calvo), encontrando notables paralelos con la concepcion
valentiniana, salva la sobriedad del santo martir: generacién del Hijo
provocada por el querer paterno con vistas a los misterios salvificos de la
historia futura de salvacién, punto de arranque de la reflexion del santo.
Los diversos misterios de la vida de Jesds (Granados) dan luz para perci-
bir mds de un titulo de filiacién en el Gnico Jesis (Hijo de Dios, nacido
del Padre y nacido virginalmente de Maria; hijo del hombre, entroncado
en la descendencia de los patriarcas gracias al nacimiento de Marfa). La
dimensién humana requiere del dinamismo del Espiritu que conduciri a
la carne de Jests a lo largo de una historia de filiacién que culmina en
el ofrecimiento sacerdotal, por medio del sacrificio, de toda la creacién
al Padre. En dominio antropolégico (Visona) se pone oportunamente de
relieve el valor de las categorias de adopcion, linaje, eleccién con que el
Santo se presenta ante paganos y judios, asi como el concepto gozne de
‘semillas del Logos’, capaz de aunar las diversas especies de filiacion en
torno a Cristo Logos, padre de los hombres. Finalmente a propésito de
Justino se ofrece una visién de conjunto (Bobichon) que pone de relieve
la intensidad tan alta con que la cuestién acerca de la filiacién de Cristo
es tratada en el Didlogo con Trifén, distinguiéndose asi del resto de la
obra del propio Justino y de otros Padres apologetas.

Por dltimo, se analiza, a partir de un testimonio del gnéstico Hera-
cleén y en el resto de la primera literatura cristiana (Navascués) la es-
pecie de filiacién por gnome o consejo, segin la cual el Hijo, por ser
tal, es la expresion personalizada del consejo paterno, al cual se ajusta
siempre amorosamente. Poseer este consejo paterno y ajustarse a él de
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modo concorde por parte de los hombres que forman la Iglesia, iguala-
dos en sus juicios internos, es un signo de la filiacion divina a la que es-
tan llamados.

De buen gusto concluyo esta presentaciéon agradeciendo la ayuda
prestada por la Archididcesis de Madrid, asi como por la Consejeria de
Educacién de la Comunidad de Madrid, de cara a la celebracién de estas
Jornadas, cuyo fruto podemos tener ahora por escrito. La labor siempre
es conjunta. Imprescindible, el trabajo de los otros dos editores: los pro-
fesores Manuel Crespo Losada y Andrés Sdez Gutiérrez. El apoyo de los
profesores Ayan Calvo y Aroztegui Esnaola sigue siendo una ayuda ines-
timable para el desarrollo de este proyecto que empezé hace unos cuan-
tos afos. Y, por supuesto, es menester reconocer también el entusiasmo y
cercania del claustro de profesores de la Facultad de Literatura Cristiana
y Clasica San Justino, asi como la labor incansable de Marta Soto y Ma-
ria del Carmen Pajuelo en la Secretaria, y de Raquel Oliva, en la prepa-
racién de estas actas.
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JESUS vidsg-téxvov
Proveniencia del Mesias y asociacion de funciones mesidnicas
en el Apocalipsis de Juan

Luca Arcari

Universidad Federico II (N4poles)

I. CONSIDERACIONES INTRODUCTORIAS

El Apocalipsis de Juan es el escrito protocristiano que testimonia mas que
ningin otro cudnto sea irreal sostener que «todos» los grupos del primer
movimiento de creyentes en Cristo hayan renegado» del judaismo en el
mismo periodo y con las mismas modalidades. En ese sentido, cada testi-
monio proveniente del variado universo del protocristianismo ha de ser
valorado independientemente.

Juan titula su escrito amoxaAvig (1, 1) y subraya que tovg Adyoug
s meodnreiag (1, 3) son una derivacién de esta revelacién, aludiendo
evidentemente a la suya, destinada a quienes escuchan (ol akovvteg).
Explicita, en este sentido, es su voluntad de adherirse al género literario
apocaliptico, cuya construccion formal se presenta precisamente como
relectura de fragmentos textuales (a veces también minimos) de textos
proféticos del antiguo Israel recontextualizados y ensamblados de ma-
nera nueva'. La narracién de la experiencia del visionario-apocaliptico
emerge como un mosaico compuesto de teselas de diversa procedencia.
A través de este recurso, las visiones adoptan todavia mayor autoridad en
relacién al auditorio, puesto que son calificadas como auténtica reinter-
pretacion de la tradicion?.

1. Cf. L. Arcari, «La titolatura dell’Apocalisse di Giovanni: ‘apocalisse’ o ‘profezia’? Ap-
punti per una ri-definizione del ‘genere apocalittico’ sulla scorta di quello profetico»: Henoch 23
(2001) 243-265; «Una donna avvolta nel sole» (Apoc 12,1). Le raffigurazioni femminili nell’Apo-
calisse di Giovanni alla luce della letteratura apocalittica giudaica, Padova 2008, 17ss. Sobre el
género apocaliptico como «centén» profético, cf. las observaciones de Hartman 1966.

2. Acerca de la narracién chamanica/visionaria y su dimensién de «narracién autoritativa»,
cf. las fundamentales observaciones metodoldgicas de W. Burkert, La creazione del sacro. Orme
biologiche nell’esperienza religiosa, Milano 2003, 93-96.
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A pesar de la evidente voluntad de continuar un filon literario ab-
solutamente judaico, muchos estudiosos han considerado percibir en el
Apocalipsis un texto completamente cristiano® y, por tanto, expresioén
de un grupo que se siente ya otra cosa distinta del judaismo. Uno de los
principales datos textuales en los que estos estudiosos se han basado es
la proliferacién en el escrito de imdgenes mesidnicas atribuidas a Jesis,
un Jesus, ademds, entronizado y glorificado (lo que se opondria auto-
méticamente al judaismo). No por casualidad, el mismo Bousset consi-
deraba la cristologia del Apocalipsis como la mas completa del Nuevo
Testamento®.

Pero precisamente la atribucién a Jesus de algunas caracteristicas me-
sidnicas no hace sino testimoniar ulteriormente, segtin nuestro punto de
vista, el caracter judio del Apocalipsis de Juan. Tras los descubrimientos
de los manuscritos de Qumran y la revalorizacién de los escritos llama-
dos pseudoepigraficos del AT, el mesianismo judaico se ha revelado en
toda su complejidad y variedad®.

Todas las atribuciones a Jesus de caracteristicas mesidnicas presupo-
nen un mesianismo judaico; precisamente por esto, también el problema
de la filiacién del Mesias en el Apocalipsis de Juan es afrontado con
categorias absolutamente judaicas. Esto es cuanto pretendemos poner en
evidencia en nuestra comunicacién. Nos centraremos en aquella parte
del texto en la que el Mesias aparece explicitamente como alguien que
es generado, la visién del gran signo (Ap 12, 1ss.), donde una mujer da
a luz un hijo (definido antes como viog 12, Sa, y después como tékvov
12, 5b).

II. LA NARRACION DE AP 12,1SS. Y LA FILIACION DEL MESIAS

1 Kal onuetov péyo PpoOn €v tq ovoave, yuvi) meotlBePAnuévn tov
AoV, kat 1 oeA1)vI) DTTOKATW TV TOdWV AVTNG Kal &7t TNG KePAANG

3. Cf. bibliografia en L. Arcari, «Apocalisse di Giovanni e apocalittica giudaica da Bousset
alle pil recenti acquisizioni sulla cosiddetta ‘apocalittica giudaica’», en D. Garribba y S. Tanzarel-
la (eds.), Giudei o cristiani? Quando nasce il cristianesimo?, Trapani 2005, 147-156; «Una donna
avvolta nel sole», 17-62.

4. Cf. W. Bousset, Die jiidische Apokalyptik, ihre religionsgeschichtliche Herkunft und ihre
Bedeutung fiir das Neue Testament, Berlin 1903.

5. Cf. J. H. Charlesworth, H. Lichtenberger y G. S. Oegema (eds.), Qumran-Messianism.
Studies on the Messianic Expectations in the Dead Sea Scrolls, Tiibingen 1998; J. J. Collins, «Ideas
of Messianism in the Dead Sea Scrolls», en J. H. Charlesworth y W. P. Weaver (eds.), The Dead
Sea Scrolls and Christian Faith: in Celebration of the Jubilee Year of the Discovery of Qumran
Cave I, Harrisburg, Pa. 1998, 20-41; J. J. Collins, «T'he Nature of Messianism in the Light of the
Dead Sea Scrolls», en T. H. Lim et al. (eds.), The Dead Sea Scrolls in Their Historical Context,
Edinburgh 2000, 199-217; G. Xeravits, King, Priest, Prophet: Positive Eschatological Protagonists
of the Qumran Library (STD] 47), Leiden 2003; G. Boccaccini (ed.), Il Messia. Tra memoria e
attesa, Brescia 2005; E. F. Mason, «You Are a Priest Forever»: Second Temple Jewish Messianism
and the Priestly Christology of the Epistle to the Hebrews, (STD] 74), Leiden 2008.
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JESUS viég-Ttékvov

aUTNG OTEDAVOS AOTEQWV dWDEKA, 2 KAl €V yaoTol Exovoa, kat kodlet
wdlvovoa kai PacaviCopévn teketv. 3 kat wdOn &AAo onueiov &v
T 0VEAVQ, KAl DOV dOAKWVY HEYAS TMLEEOS EXWV KePaAds EmTa kal
Kéoata déKa Kal €Ml Tag KePAAAS avTo EmTa dadnuata, 4 kai 1
0LEA AVTOL CVEEL TO TEITOV TWV AOTEQWYV TOL 0VEAVOL Kal EBaAev
aUTOVG €1G TV YNV. KAl 0 d0AKWV E0TNKEV EVOTILOV TNE YLVALKOG TNG
peAdovong tekely, tva 6tav Tékn T Tékvov avTg Katadpdyn. 5 kal
étekev VIOV &Qoev, 0 péAAeL molatvey avta T €0vn év OaPdw
owNEA. Kal 11oTdoOn 10 Tékvov alTAG TEOS TOV BedV Kal QOGS TOV
Bo6vov avTov. 6 Kal 1) yuvr) Ebuyev elg v €onuov, Omov &xel kel
TOTOV MTOLUATUEVOV ATTO TOL Oe0v, (va ékel TQEPWOLY avTNV 1UéQag
XAlag dacooiag éEnkovta. 1. Y un signo grande fue visto en el cielo,
una mujer envuelta de sol, y la luna bajo sus pies y sobre su cabeza una co-
rona de doce estrellas, 2. Y estd encinta y grita, sufriendo los dolores del
parto y atormentada para dar a luz. 3. Y fue visto otro signo en el cielo,
y he aqui un dragén, grande, rojo fuego, con siete cabezas y diez cuernos
y sobre las cabezas siete diademas, 4. Y su cola arrastra la tercera parte
de las estrellas del cielo y las arrojé a la tierra. Y el dragén estd erguido
delante de la mujer, que va a dar a luz, para devorar a su hijo, cuando dé
a luz. 5.Y dio a luz un hijo, un varén, el cual estd destinado a apacentar
a todos los pueblos con vara de hierro. Y fue arrebatado su hijo hacia
Dios y hacia su trono. 6. Y la mujer huy6 al desierto, donde tiene alli un
lugar preparado por Dios, para que la nutran alli durante mil doscientos
sesenta dias.

La seccién que examinamos se desarrolla en dos dmbitos: la primera
parte en el cielo (cf. 12, 1-12), la segunda en la tierra (12, 13-18), siem-
pre con los mismos protagonistas. La relacion entre las dos dimensiones
es, pues, estrechisima. La atmésfera del pasaje es andloga a la de la tradi-
cién hendkica del Libro de los vigilantes, donde el pecado primordial de
los dngeles guiados por Azazel —que tiene lugar tras un descenso suyo a
la tierra para unirse con la hijas de los hombres o, en otros dmbitos de la
tradicién, por haber ensefiado a los hombres artes y conocimientos pro-
hibidos— repercute sobre la misma tierra (cf. 1 Enoc 1, 2; 2, 1; 6, 1ss.)°.
El dragén, que es representado segtin rasgos tipicos de Dn, est frente a
la mujer e intenta devorar a su hijo: es como si el autor del Ap estuviese
pintando la obra corruptora de Azazel en una perspectiva retroactiva: el
pecado angélico ha corrompido la creacién, pero no al Mesias, arrebata-
do por Dios a esta accion. Igualmente la mujer esta tan s6lo amenazada,
dada su presencia en el cielo, por esta accién corruptora.

En esta sede nos urge afrontar, no la cuestién del significado global
del capitulo, sino el problema de la filiaciéon del Mesias, tal como viene
presentado por Juan en esta parte compleja de su obra. Para desvelar este
aspecto de su reflexion mesidnica, es necesario sobre todo analizar la re-
lacién entre la mujer que genera y el hijo. Fundamental, ademas, es llegar

6. Acerca de estos problemas, cf. Arcari, «<Una donna avvolta nel sole», 97-149; 324-364.
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a la identidad de la mujer, presupuesto imprescindible para comprender
la identidad mesidnica del hijo.

Presupuesto antropolégico fundamental —que parece casi obvio
pero no lo es— a partir del cual comenzar es el siguiente: la filiacion
es la regla social que define la pertenencia a un grupo. Los modos de
filiacién pueden ser unilineales o bilineales. En los primeros, la filiacién
se transmite por medio de un solo sexo y, por tanto, a través de cadenas
de consanguinidad unisexuadas. En un sistema patrilineal dichas cadenas
son rigurosamente masculinas (esto significa que todo varén transmite la
filiacién); en un sistema matrilineal, la filiacién se transmite por medio
de las mujeres, por lo que cada mujer transmite la afiliacién al grupo; se
sigue de ello que los hijos pertenecen al grupo de filiacién de la madre
(pero no los hijos de los hijos)’. En los sistemas bilineales, dos entre todas
las lineas ascendentes posibles son privilegiadas, la que se transmite por
medio de los varones y la que se transmite por medio de las mujeres. En
sociedades que poseen doble filiacién, un individuo recibira algunas ca-
racteristicas de la linea patrilineal y otras de la matrilineal®.

1. La relacién mujer-hijo

Para avanzar en nuestro discurso y, por tanto, comprender la identidad
de los sujetos simbdlicos en cuestién, es necesario reconstruir el uso, por
parte de Juan, de la tradicién que es considerada fundante por el grupo
y a la que él pertenecia (en particular las variaciones respecto a modelos
y paralelos) v, asi, recontextualizar los simbolos escogidos por el mismo
Juan. Notaremos cémo el vidente construye las representaciones simboli-
cas seglin un procedimiento que podemos definir de mosaico: cada tesela
perteneciente al simbolo es de derivacién tradicional y representa un in-
dicio ulterior para llegar a su significado. El recurso es tipico del género
literario apocaliptico y se puede encontrar en otras obras precedentes o
contemporineas’.

a) La mujer

La imagen de la mujer estd construida con elementos que derivan de la
tradicion autorizada. Ella es presentada envuelta de sol (el participio per-
fecto medio de meQPaAAwW, teoPePANUéVOG, seguido de un acusativo,
aparece también en Mc 14, 51, donde se habla de un joven envuelto s6lo
en una sibana), con la luna bajo sus pies y sobre la cabeza una corona

7. Cf. F. Héritier, Maschile e femminile. Il pensiero della differenza, Roma-Bari 2002, 25-
27. Esto no significa que las sociedades matrilineales sean sociedades en las que el poder perte-
nece a las mujeres. Las mujeres tienen hermanos que ejercitan su autoridad sobre sus hermanas y
sus sobrinos.

8. Cf. F. Héritier, Maschile e femminile, 26.

9. Cf. Arcari, «La ‘donna avvolta nel sole’ di Apoc 12,1ss»; «Una donna avvolta nel sole».
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de doce estrellas». Como ha sido oportunamente sugerido por Edmondo
Lupieri'®, estos atributos recuerdan el suefio de José de Gn 37, 9ss.:

™
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LXX

eldev d¢ &évomviov €teov kal dNYNoATO avTO TQ MATOL AVTOL Kol
TolG AdeADOIS AVTOL Kal lTtev OOV Evumviao&uny évomviov étegov
WomeQ 6 NALOG Kl 1) OEAT)VT Kl Evdeka AOTEQEG TOOTEKVVOLV e KAl
EMeTIUNOEV AUTE O MATNQE AVTOL KAl eIV AVTE Ti TO EVOTVIOV TOUTO
0 evumvIdoONG doa ye EADOVTEC EAevooueDa €Y Te Kal 1) UjTnE oov
Katl ot ddeAdol oov mpookvVHoaL oot ETTL TNV YNV.

El sentido del suefo es bastante claro, entre otras cosas porque es in-
terpretado en el v. 10 por el padre: José, todavia un muchacho, suefia que
su padre (el sol), su madre (la luna) y sus hermanos (las once estrellas) se
postrardn un dia delante de él. Los atributos del sol, de la luna y de las
estrellas representan a todo Israel en la alcurnia de Jacob, de Raquel y de
los doce patriarcas'!.

Si los atributos del sol, de la luna y de las estrellas aluden a todo Is-
rael, es interesante notar cémo el atributo de la corona (otédpavog) espe-
cifica otro aspecto de la mujer. ¢En qué podia pensar un autor como el vi-
dente de Patmos en el momento en el que atribuia a la mujer una corona
definida como atédavog? El término, que a menudo deriva del hebreo
Tmn, indica un atributo del soberano o del sacerdote, aunque en algunos
casos, se distingue de la forma diadnua. Consideramos que, ademds de
un atributo de gloria, el uso de Ap recoge una precisa funcién social, co-
nectada al imaginario del templo, del que nuestro texto estd densamente
entretejido; en 1 Mac 10, 20, la corona estd asociada al sumo sacerdo-
te: kal VOV kaBeotakapév oe onpeQov agxLegéa Tov €0voug oou kat
dildov paciréwe kaleloBal oe kal améoteilev adt@ ToRhLEAV Katl
OTEHAVOV XQLOOUV KAl PQOVELV T U@V Kal CLVTNEELY PLALag TTEOS
nuae.

Un paso de Isafas es todavia més indicativo (28, 1):

™

DWIBR Y TNy wy i

10. Cf. E. Lupieri, CApocalisse di Giovanni, Milano 1999, 191.
11. Lupieri, LApocalisse di Giovanni, 191.
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LXX
oval @ otedpavw ¢ UPEews ot pobwtot Epoatt.

La imagen de la corona indica el rechazo de Efrain; como esta atesti-
guado por los debates de la comunidad de Qumran y los documentados
en el mismo Ap (cf. 7, 4-8), la exclusién de la tribu de Efrain se recogia en
las discusiones de grupos que consideraban poder reclamar una preten-
sién sacerdotal'. Que para indicar tal rechazo se usara también la imagen
de la corona puede hacer considerar que ésta fuese tipica del formulario
de grupos de ascendencia sacerdotal o que hacian alarde de pretensiones
sacerdotales. No por casualidad, en 1QS 4, 7' la corona es el simbolo de
la verdad adquirida por los hijos de la luz.

Mis ain. En Josefo encontramos el uso del término en referencia a
la corona del sumo sacerdote:

Ant. Jud. 3, 172: ITidov d¢ 1v O kal TEOTEQOV AVTQ TAQATANTIWG
€lQYAOUEVOG TOLG TTACLY LEQEDTLY VT aVTOV D€ CUVEQQAUHUEVOGS €TEQOG
€€ VakivOov memoIApévog TTeQLépxeTatl OTEPAVOG XOVOEOG Tl TOLO-
Txlav.

Bell. Jud. 1, 671-672: mapéAumev 8’ 00dev "AQXEAROS €lg TTOAVTEAELAY
GAAX TAVTOL TOV PACIAKOV KOOLOV TIQONVEYKEV CUUTIOUTTEVOOVTO TQ
VEKQQ KAV HEV Yoo 0AOXoLoOC NV dLAALOOG OTOWHVT) dE dAovEYLg
TOWKIAN TO oA ' €T’ AVTNG TMOEPVOQA KEKAAVUHEVOV Kol dLadn o
HéEV émékerto T kePaAn otépavog O’ VmEQ avTOL XOLOOULG TO dE
OKNTTOOV QA TNV deELAV.

Bell. Jud. 5, 235: v d¢ kedaAnv pvooivn pev €o0kenev TLROA KATEO-
TemTo O VakivO meQL fjv xovoovg &AAA0G 1)V oTéPavog ExTumia Gpéowv
T LeQX YA AT TAUTA O €0TL PwVHEVTA TEDTAQA.

Es interesante notar que alli donde Josefo habla de la corona del
soberano, prefiere emplear el término dkdnua, que corresponde, con
mayor precision, a la terminologia del mundo greco-romano, derivada
de la persa (cf. Jenofonte, Ciropedia 8, 3, 13):

Ant. Jud. 2, 233: dkdoxov tadta Aéyovoa TAIG TOD TATEOG XEQOLV
évetiOet 10 BoédPoc 0 d¢ AaPwv Kal TEOOTEQVIOAUEVOS KaTtda (LAo-
boovNnov xdow s Buyateog Emtifnoy avt 1o dtadnua katapéQet
0" 6 Mwuom¢ elg TV YNV meQLeAdLLEVOS alTO kata vijrudtnta dn0ev
EméPavé e avT@ TOLG TOOL.

12.  Cf. S. Goranson, «Essene Polemic in the Apocalypse of John», en M. Bernestein, F. Gar-
cfa Martinez y J. Kampen (eds.), Legal Texts and Legal Issues. Proceedings of the Second Meeting
of the Intern. Organ. for Qumran Studies (Cambridge, 1995), Published in Honour of Joseph M.
Baumgarten (STD] 23), Leiden-New York-Kéln 1997, 453-460; cf. también S. Goranson, «The
Exclusion of Ephraim in Rev 7: 4-8 and Essene Polemic Against Pharisees»: Dead Sea Discoveries
2 (1995) 80-85.

13.  F. Garcia Martinez, Testi di Qumran, traduccion italiana de los textos originales con
notas de C. Martone, Brescia 22003, 78. A partir de ahora citado: TQ.
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Ant. Jud. 2, 235: ai dewov avakoaywv ovtog elme Bacided 6 maig
EKELVOC OV KTelvaotv ULV EdNAwaev 0 0e0c adOBols elvat HAQTULQEL TN
TIOOOYOQEVOEL TOD YEYOVOTOG ETURBEPNKWE 1 YELOVIQ TN OT) Kl TATWV
TO dLAdNUA TOVTOV OVV AVEAWV AlyvmTiolg eV O an’ avToL d€og
aveg ‘EPoaiolg d¢ v EATtida ToD dU' adtov O&poovg adeAov GpOAveL
o  avtov 1) @éopovOic éEapmacaoa.

Ant. Jud. 11, 203: diémeppe d¢ TOUG AyYAQOUS AgYOUEVOLS €lg Tav
£€0vog £0pTdlev TOUG YAHOULS TtapayYEAAwY avtog d¢ TTégoag [kal
Tovg Mndouc] kat Tovg MEWTOVE TV E0vav éoTix Emi unva 6Aov
UTTEQ TV YAHWV aVToL eloeABovor) d¢ eig t0 PaoiAelov meprtiOnot to
dLddnua kat cvveknoev obtws 'EoOnoa un momoaoa Gpavegov avte
10 €0vog €€ ovTeQ el TVYXAVOLOQ.

Bell. Jud. 2, 3: ovd¢ yao év ‘Teotxovvtl Thg 0TOATIAS TO dAdNUA
MEQLATITOVOTG avT@ dedéxOat ToL Hévtotl TEoOv oL Katl Thg evvoiag
OOTEQ TOIC OTQATIOTALS OUTW Kal TQ OMUWw TANQES ATTOdDTELY
TAG AUOBAC OTOTAV VO TV KQATOUVIWV PactAevs dmoderyOn
BéBoog oTIOLdATELY YAQ €V MAOLY TIQOS AVTOVS GAVIVAL TOV TATQOG
Apeivav.

En lo que concierne al simbolo de la corona de doce estrellas sos-
tenemos que —ademds de un atributo de poder— el vidente de Patmos
hace referencia a la corona del sumo sacerdote, obedeciendo, como en
casi todos los puntos de su texto, a una fraseologia y a un imaginario de
derivacién templaria (el simbolo alude al poder sacerdotal). No por ca-
sualidad, las doce estrellas aluden al valor simbdélico de las doce piedras
que visten el vestido del sumo sacerdote cuando entra en el santo de los
santos, también ellas hacen alusién a las doce tribus de Israel:

Bell. Jud. 5, 232-234: 1) ¢ 10 évdupa ¢ 0TéQVW TEOONAODOX Tavin
mévte dmVOLopévn Cwvalg MeTMOIKIATO XQUOOU Te Kal ToedpLoas Kal
KOKKOU 7'(Qc‘><; d¢ Bvooov kat LakivBov dL' wv éc})apev KAt T ToL Vaov
Katarcsuxcpaw( ouvLpAavBaL P 10UT0IG 0¢ KAl EMWHDdA KEKQAHEVTV
elxev &v 1 mAeiov xQuoog NV oxnUa HEV ovv évdutod Bwakog
elxev 000 O’ ATV EVEMOPMWY AOTUDIOKAL XQUOAL KATEKEKAEVTO O
&v Tavtalg KAAALOTOL Te Kal HEYIOTOL 0aEOOVLXES TOUG EMWVOHOUS
TV 1oL €0voug LAV émiyeyoaupévar kata d& Odtegov aAAot
TEOCTQTNVTO AlB0oL dwdeKA KATX TOELS E'Lg TéooaQa LLEQN dujon ].léVOL
oapdov tonalog opagaybog avboal laomuc odmdeQog axag
aps@vcrcog AL‘YUQLOV O\)Ug ﬁn@v/\/\og XOVLoOALB0g v £’ ékdoToL
TAALY €S TV EMWVUHWY EYEYQATTTO.

La corona es de doce estrellas. Segin la tradicién hendkica, como ha
puesto de manifiesto Lupieri', la estrella es una especie de dngel o hipds-
tasis angélica, que puede vigilar una ciudad (es el caso de Ap 1, 16: aquél
que es semejante a un hijo de hombre tiene en la mano siete estrellas,

14. Cf. E. Lupieri, «Esegesi e simbologie apocalittiche»: Annali di storia dell’esegesi 7 (1990)
379-396.
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que corresponden a los siete dngeles de las siete iglesias). En Ap 21, 12
encontramos corroboracion para tal asociacion (estrella-dngel):

gxovoa telxoc péya Kai VPNAGY, €xovoa TLAWVAC dWdEK, Kal €Tl
TOLG TLAWOLY &Y YEAOUG dWDEKA, KAL OVOUATA ETULYEYOALUEVA & E0TLV
TV ddeka GuAwV viwv ToganA.

Aparecen los mismos términos que en el capitulo 12:
12, 1: dotépwv dwdeka — 21, 12: muA@Vag dWdeKa, KAt ETLTOLS MTUAWOLY

AYYEAOLG DADEKA, KAL OVOUATA ETILYEYQAUMEVA & £0TLV TV dWOEKA
dvAwv viov TopanA.

Esquematizdndolo mejor, se puede todavia construir una especie de
movimiento explicativo ascendente, que del capitulo 12 llega hasta el
capitulo 21 a través del motivo del numeral dcdexa:

ovouata Emyeyoappéva & oty v dwdeka vAwv viwv ToganA
ayyéAoug dwdeka

21, 12 muAvac dwdeka

12, 1 dotépwv dwdeka

El motivo literario conductor viene dado por el numeral dcbdexka: la
corona de la mujer, en el c. 12, contiene doce estrellas; el muro de la nue-
va Jerusalén contiene doce puertas y sobre las puertas hay doce dngeles y
estan escritos los nombres de las doce tribus hijas de Israel.

El vidente introduce otros elementos en la descripcion de la mujer:
estd encinta y grita, sufriendo los dolores del parto (12, 2); el término
central es wdivovoa. El participio se encuentra también en Is 26, 17 y
se refiere expresamente a la mujer que va a dar a luz y grita a causa de
los dolores de parto; en Is 54, 1, el término se refiere, en una construc-
cién literaria quidstica, a aquélla que (no) ha experimentado dolores (de
parto). Estos pasos (sobre todo el segundo) permiten contextualizar el
significado de la imagen del Ap: para describir los contrastes entre los
sufrimientos pasados de Jerusalén y su préxima rehabilitacién, Isaias usa
imagenes tradicionales, la de la esposa estéril que viene a ser fecunda
(cf. 1S 2, 5; Sal 113, 9) y la de la esposa repudiada y después acogida de
nuevo (Os 1, 16-17). En ese sentido, el uso del verbo por parte del viden-
te de Patmos establece un contacto, bastante explicito, entre el simbolo
de la mujer e Israel.

El verbo aparece ademds en Mi 4, 10 (LxX):

wdwve Kat avdilov kat Eyyle BuyaTo Liwv ¢ TIKTOLoA dOTL VOV
efeAevon €k mOAews Kkal KATACKNVOOES €v mediw kat féeg €wg
BapuAwvog ékelbev gvoetal oe kal éketbev Avtodoetal oe KUQLOG O
Bedg oov €k XelOg EXOWV Tov.
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El paso es particularmente significativo, dado que el profeta compara
Jerusalén vy, por tanto, el pueblo de Israel, a una parturienta que debe
sufrir mucho y gemir porque deberd abandonar su tierra e ir a vivir a
Babilonia.

La mujer es connotada de modo muy expresivo como madre, como
pone en evidencia el v. 5, en el que se dice que la mujer dio a luz un hijjo.
En este caso, el verbo usado por el vidente es tiictw. En los LXX, ademds
de indicar el parto en una dimension puramente simbolica (el caso de la
mujer-Jerusalén que da a luz, Is 66, 7; también en este caso, sin embar-
go, la dimensién simbdlica extrae toda su impronta social de la reali-
dad), aparece indicando el parto en sentido «real»: cf. Gn 4, 2 (LxX) kai
TEOCE0NKEV TEKELV TOV AdEADPOV aTOL TOV ABeA Kat éyéveto AfeA
nion v meofatwv Kaw d& fv éoyalopevog v ynv; Gn 4,25 (LXX)
Eyvw 0¢ Adap Evav v yuvaika adtov kol ovAAaPovoa ETekev vIOV
Kat énwvc’)paaev TO (’:’)VOpa avToD qu Aéyovca éEavéotnoev yao pot
0 Oeog cmsta €tepov Avti APeA Ov améktevev Kauv.

La asociacién con la maternidad es la razén por la que Juan emplea
el verbo, que también es usado para indicar el nacimiento de los frutos de
la tierra. En el mundo mediterrdneo antiguo, maternidad es tanto la de
la mujer como la de la tierra y ambas son asociadas a la imagen femenina
del parto.

EsqQuiLo, Cho. 127: yfg ¢ mavTa tuctodong.
EURIPIDES, Cycl. 333: Taiav, 1) T mdvta tikteTaL.

FILON, Opif. 1, 133: t@v d elonpévwv Aéyw ovKk amadet kat TO HEAAOV
AéyeoOar maon puntot kabameprada dvaykatdtatov pégog 11 Gpvoig
TN yalovTag avEdWKE HATTOVG TTQOEVTQETTAEVT) TQOPAS TQ) YEVVI)-
OOpEVE UNTNED’ @G €otke KalT) YT, TAQO KALTOLG TOWTOLS €do&ev ATV
AunToav kaAéoat TO UNTEOG Kat yNg dvoua ouvOelow: ov yaQ yn
yovaikae, wg eimeAéyw ITAGTwv, dAAX yvvn) yRv pepipntat, fiv étopwg
TO TONTIKOV YEVOG TIAX LU TOQA KALKAQTIOPOQOV KAl Tavdwoay elwbev
OVOHACELY, EMEWDN MAVTWY altia Yevéoews Kal dapovng Lowv 6o
Kat uTOV E0TIv. elKOTWS OV KAl Y1) TN TEETPLTATY KAl YOVIHWTATY
UNTEQWYV AVEdWKEV 1) HVOLS Ol HACTTOUG TOTALWV 0elfoat Katl My @y,
tva kat T puta dedorto kai moTov dpOovov Exol tavta T Loa’

15. Para la asociacién Deméter/Madre/Tierra cf. también Papiro di Derveni XXII, 12, don-
de es citado un verso proveniente de una coleccién de Himnos, en el que aparecen seguidos los
nombres divinos Anurjtmeo [Pléa Mij[t]ne Eotia Anwol. En el De Pietate de Filodemo (63 +
23 Gomperz), que cita Filocoro (FGrH 328 F 185), se encuentra el mismo verso 6rfico: k&v
ol 'Ypvorig 0¢ ' Opdete mapa Poxomw Iy kat dnuntoa v avtv Eotiq. Tierra y Deméter,
fusién a su vez de I'y y Mijtnp, son asimiladas a Estia y, segtin el papiro, también a Rea y a Deio,
forma arcaica hipocoristica de Anurjtne que confirma el vinculo onoméstico gracias a la asonan-
cia simple con dnovv (M. Tortorelli Ghidini, Figli della terra e del cielo stellato. Testo, traduzione
e commento di scritti orfici, Napoli 2006, 252). El vinculo entre I'j, Mrjtno y Anunno, atesti-
guado en antiguos poetas y mitégrafos (cf. O. Kern, Orphicorum Fragmenta, apud Weidmannos,
Berolini 1963, rist. Dublin-Ziirich 31972, 301), es evidente también en el verso 6rfico citado por
Diocoro (cf. ibid., 302). Sobre la maternidad femenina asociada también a la maternidad de la
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Este dltimo paso de Filén sugiere que en la mujer parturienta, se-
gun la mentalidad de un hombre del mediterrdneo antiguo, se aglomeran
diversos elementos simbdlicos, conforme a los cuales la mujer, ademds
de ser la madre strictu sensu, puede representar la tierra, que genera al
modo de una madre.

b) El hijo

La mujer da a luz un hijo varén, el cual estd destinado a apacentar todos
los pueblos con vara de hierro; este hijo, sin embargo, es arrebatado ha-
cia Dios y hacia su trono:

12, 5 kat Etexev viov &ooev, 06 pHEAAEL MolualvElY TAVTO To £OVn €V
04&PdwW oNoX: Kal NETACTO™N TO TéKkvVov TG TEOG TOV Oe0V KAl TTEOG
Tov 0g6vov avToD.

La mujer huye al desierto, a un lugar preparado por Dios, donde serd
nutrida durante mil doscientos sesenta dias (12, 6). Sigue entonces el
episodio de la guerra entre las dos facciones angélicas (12, 7): el dragén
cae sobre la tierra, junto a sus dngeles (12, 9) y se desvela la identidad (y
la funcién) del hijo dado a luz por la mujer:

12, 10: xat fjrovoa Gy HeYAANV &V T oLEav@ Aéyovoav: AQTL
&yéveto 1) owtnla kai 1 dvvauig kai 1) facidela Tod BeoD MUV Katl
1) €€ovoia To0 XELoToL avTov, 8Tt £RANON O KaTYwE TV AdeAPV
MUV, O KATNYOQWV alTOVG EVOTIOV Tov Beob MUV MNHéoag kat
VUKTOC.

El hijo es un ungido (xowotdc): estd asociado a la salvacién, al poder
y al reino de Dios, puesto que fue precipitado el acusador de nuestros
hermanos, el que los acusa frente a nuestro Dios de dia y de noche (12,
10). La mencién del hijo aparece de nuevo cuando el dragén persigue en
la tierra a la mujer que habia dado a luz al varén (12, 13).

En la primera mencién del hijo, el vidente introduce una cita de Sal 2,
9, referencia que identifica en el personaje una dignidad de caracter me-
sidnico, como aparece testimoniado por la relectura que se hacfa del mis-
mo texto en el judaismo del periodo helenistico-romano (cf. Sal 2, 8-9):

™

SPINTOER IR -[n“m oY, TTamRY e ON
:ogEIn i 5oz 5r1: By Coyon,

tierra, cf. M. Tortorelli Ghidini, «[’ambiguo potere delle madri», en S. Marino y C. Montepaone
(eds.), Il potere invisibile. Figure del femminile tra mito e storia, Napoli 2002, 7-23; P. Borgeaud,
«La madre degli dei o il potere di una straniera ancestrale», en ibid., 77-94; P. Borgeaud, La ma-
dre degli dei. Da Cibele alla Vergine Maria, Brescia 2006 (orig. franc., Seuil, Paris 1996).
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LXX

almoat maQ’ €poL kal dwow oot £0vn v KAngovouiav cov kai
TV KATAOXEOLV 0OV TA TEQATA TNG YN TMOLHAVELS AVTOVS €V QABdw
oA WG UKEVOC KEQAEWS TLVTRIELS AvTOVG.

La expresion central para indicar el caracter mesidnico del personaje,
&v Q4 POw owdnoa, aparece en Salmos de Salomén 17, 14:

€V 0aPOw ownoa cvvtolhat macav VTOOTACLY AVTOV O0AeBpevTaL
£0vn mapdvoua év A0yw OTOHATOC ADTOL.

En este texto la intervencién de Dios se espera como inminente; el
autor arremete contra los romanos y acusa a los asmoneos de haber deja-
do vacante el trono. La figura del Mesias, retomando la nomenclatura de
Is 11, 14, se caracteriza en sentido regio-militar y la referencia tradicio-
nal es empleada en una funcién fuertemente politizada'®. La expresion
con cetro de hierro, no casualmente, es tipica de una concepcién mesia-
nica real o davidica'’.

16. Cf. K. R. Atkinson, «On the Use of Scripture in the Development of Militant Davidic
Messianism at Qumran: New Light from Psalm of Solomon 17», en C. A. Evans (ed.), The In-
terpretation of Scripture in Early Judaism and Christianity. Studies in Language and Tradition,
Sheffield 2000, 106-123.

17.  Un estudio reciente ha reducido drésticamente la presencia de un mesianismo davidico
en el tiempo de Jests: cf. K. E. Pomykala, The Davidic Dynasty Tradition in Early Judaism. Its
History and Significance for Messianism, Atlanta 1995. Pero mas alld de que se encuentre ates-
tiguado en la época de Jesus resulta indudable el hecho de que la tnica concepcién mesidnica
reconocida como tal por gran parte de los judios, més alla de cada uno de los grupos, era la
davidica, como se prueba a partir de la oracién de las dieciocho Bendiciones y por la tradicion
neotestamentaria de los evangelios, donde la esperanza davidica es el presupuesto comiin de la fe
del pueblo y de los discipulos (cf. G. Jossa, «’idea del Messia al tempo di Gesu. Lorientamento
della storiografia contemporanea», en A. Guida y M. Vitelli (eds.), Gesit e il messia di Israele: 11
messianismo giudaico e gli inizi della cristologia, Trapani 2006, 22-23). Otro problema es si esta
espera era considerada suficiente en la época de Jests por todos los grupos (cf. R. Kimelman, «The
Messiah of Amidah: A Study in Comparative Messianism»: Journal of Biblical Literature 116
(1997) 313-320). El testimonio mds importante del mesianismo davidico, ademas de la oracién
de las dieciocho Bendiciones, se encuentra en el Salmo de Salomén 17; cf. K. Atkinson, «On the
Herodian Origin of Militant Davidic Messianism at Qumran: New Light from Psalm of Solo-
mon 17»: Journal of Biblical Literature 118 (1999) 435-60 (aunque es dificilmente sostenible,
en este estudio, la referencia del contexto davidico a sola confrontacién herodiana; ciertamente
muchos manuscritos en los que estd atestiguada la idea conciernen, a nivel paleografico, a una
época herodiana, pero esto no significa que puedan ser igualmente datados, desde la perspectiva
de su génesis historica, en este mismo periodo). Para una historia del mesianismo davidico, cf.
A. Laato, A Star is Rising: The Historical Development of the Old Testament Royal Ideology and
the Rise of Jewish Messianic Expectations, Atlanta 1997; E. Jucci, «Davide a Qumran»: Ricerche
storico-bibliche 7/1 (1995) 157-75; y G. S. Oegema, The Anointed and His People: Messianic
Expectations from the Maccabees to Bar Kochba, Sheffield 1998, c. 4 (passim y especificamente,
108). Este altimo volumen discute de todas las esperas mesidnicas atestiguadas en el judaismo del
segundo Templo, pero no distingue entre titulos mesidnicos y simbolos mesidnicos; Oegema opta
por una definicién de mesianismo més bien amplia (define el Mesias como una figura sacerdotal,
real o caracterizada de otro modo, que desempefiard una tarea de liberacion en el tiempo final
[p. 26]). Para una critica a este trabajo, cf. G. L. Prato, «In nome di Davide: simbologia, polivalen-
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La locucién se encuentra en otro punto de Ap, donde es descrito
el gran juicio realizado por aquél que se sienta sobre el caballo blanco
(19, 11ss.); la aparicién de la misma, como a modo de epiteto, pone en
correlacion al hijo generado por la mujer y a quien ejecuta el juicio en
19, 11ss.'8:

19, 15 kat €k To0 oTopaToC avTOL ékTtogeveTal Qopdaia ofeia, tva v
avT TATALT T €OV, Kl avTOC Moavel avTovg év OABOwW a1dnoa
Kat adTO¢ TaTel TV ANVOV ToL oivou ToL OUHOD TG 0EYTS TOL Dol
TOU TTAVTOKQATOQOG.

El personaje, que representa con bastante claridad a Jests como Me-
sfas, es llamado el fiel y el verdadero y de él se dice que mediante la
justicia juzga y combate; es descrito envuelto con un vestido bafado en
sangre, y su nombre es: la Palabra de Dios (19, 13). El juicio descrito,
anticipado ya en 14, 14ss., alude a la batalla escatoldgica final (no por
casualidad se dice que el Mesias juzga y combate [19, 11]), en la que el
papel de jefe y soberano juez serd ejecutado por entero por el mismo
Mesias. El caracter real con el que ejercita su poder emerge gracias a los
atributos con los que es descrito:

{rtrtog Aevkog (19, 11)— el caballo, en todo el mundo antiguo, puede ser
signo de realeza y poder.

0 kaBnrjpevog (19, 11)— en Ap, el participio aparece en contextos parti-
culares en los que el Sefior o Dios se sientan sobre el trono, imagen que
deriva de la representacién del soberano sentado sobre el trono; sobre
esta interpretacién son construidas las mismas hierofanias (cf. 4, 2. 3;
7, 15; 14, 165 21, 5); no por casualidad el participio esta asociado, con
bastante frecuencia, precisamente al trono®.

aAnOwoc (19, 11)— el adjetivo aparece, en el Ap, en contextos en los
que se habla de Jests como rey: en 3, 7, éste define al santo [...] aquél que
tiene la llave de David; en 6, 10 se refiere al soberano (6 deomdtnc), que
juzga y vindica la sangre de aquellos que habitan sobre la tierra.

EML TV KeDaATV avToD dadnpata moAAG— el término diadnua apa-
rece en el Ap en contextos en los que se habla del poder de la bestia; la
diadema es el signo de la potencia demoniaca (cf. Ap 12, 3; 13, 1); en este
caso, sin embargo, como en contraste, la diadema es el signo de la realeza
del Mesias; el vidente se cuida de subrayar que quien se sienta sobre el
caballo tiene sobre la cabeza muchas diademas.

za e ambiguita del potere regale messianico», en Guida y Vitelli (eds.), Gesit e i messia di Israele:
Il messianismo giudaico e gli inizi della cristologia, 31-55 (espec. 33-35).

18. Sobre la vision, cf. L. M. Guerra Suarez, «Il cavallo bianco: la forza trasformante della
risurrezione (Ap 6, 1-2; 19, 11-16)», en E. Bosetti y A. Colacrai (eds.), Apokalypsis. Percorsi nel-
I’Apocalisse di Giovanni, FS U. Vanni, Assisi 2005, 513ss.

19. Cf. D. Ayuch, «La instauracién del Trono en siete septenarios. La macronarrativa y su
estructura en el Apocalipsis de Juan»: Biblica 85 (2004) 255-263.
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TA OTQATEVUATA €V TG 0VRAVQ NKoAoVOeL avT@ €’ (mMmolg Aevkoig
(19, 14)— el Mesias esta a la cabeza de un ejército celeste que lo sigue.
Kat €k ToL oTOHATOS AVTOL EkmoQeveTat Qopdala Ofein, tva &v avTn
niatéén o €0vn— la imagen de la palabra como espada afilada que mata
deriva de Is 11, 1-5, paso que es releido en el judaismo del periodo hele-
nistico-romano y en el protocristianismo en funcién fuertemente regia®’;
la misma referencia aparece también en 1, 16.

Paoidevg BaoiAéwv kal kVELOC kvelwy (19, 16)— quien se sienta so-
bre el caballo es definido Rey de reyes y Sefior de sefores; la expresion
se conecta con 17, 14, el Cordero xvploc kvgiwv €otiv kal PactAede
PacAéwvy a1, 5, donde Jesis es llamado 0 doxwv t@v paciAéwv tig
Yne-

Las conexiones entre las distintas secciones en las que Jesis es repre-
sentado como el Mesias-soberano que ejecuta el juicio son realizadas por
Juan mediante un sutil reclamo de expresiones especulares. En este senti-
do, el hijo generado por la mujer se configura como otra representacién
de Jestis como Mesias-soberano, que cumple el juicio escatoldgico.

También la referencia al hecho de que el hijo estd destinado a apacen-
tar a todos los pueblos se coloca en una encrucijada que conecta el perso-
naje al papel de soberano-juez; la expresién mavta ta €0vn, que repre-
senta el motivo literario central con el que el vidente expresa el objeto
del poder del Mesias-soberano-juez, aparece en 15, 4: tig ov ur) popn o1,
KUQLE, Kal dOEATEL TO Gvoua oov; 0Tt OVoG O010¢, OTL tAvTa T £€0vn)
NEovov kal MEOOKLVIOOLOLY EVWTLOV 00V, OTL TX DIKALIUATA TOV
épaveodnoav; 19, 15 (aunque en este caso no aparece el adjetivo «to-
das»), tva év avt) nataén ta €0vn, kai avTOg MOLHAVEL AVTOVG €V
04PBdw 01NEQ; y también en aquellos casos en los que aparece una sobe-
ranfa negativa, a la que, igualmente, sin embargo, estin sometidos pue-
blos y gentes, (como) 14, 8: émeoev, émeoev BapuAwv 1) peydAn, 1) éx
TOU 0lvov ToD OUHOD TG TTOQVEIXG AVTIG TMETOTIKEV MAVTA T £OVT);
17, 15 xat Aéyet pot, tax Bdata & €ideg, oL 1) TOEVT k&ONTAL, Aol kal
OxAot elotv kat €Ovn kat YAwooay; 18, 3 61t €k T00 oivov To0 BupuoD
¢ mopvelag avTg MEMWKAV MAvTA Tt €0vr, Kkat ol PactAels g
YNNG pet avtig émogvevoav; 20, 3 kal Epaiev abtov elg TV apvooov
Kal EKAeloeV Kol €0PoayLoeV Emavw avToD va ur) mAavnon €Tt T
£0vn) dxot teAeoO) T xAx €.

20. Cf. Prato, «In nome di Davide», en Guida y Vitelli (eds.), Gesu e i messia di Israele, 50;
A. Guida, «Il germoglio di Iesse ed il ‘soffio delle sue labbra’ (Is 11, 4): sviluppi di un’intertestua-
lita influente tra 11 secolo a.c. e 1 secolo d.c.», en Guida y Vitelli (eds.), Gesut e i messia di Israele,
175-188.
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III. LA FILIACION DEL MESIAS EN AP 12

Casi siempre los simbolos empleados por el vidente de Patmos se pre-
sentan con estratos hermenéuticos, en el sentido de que engloban en su
interior distintas funciones, relacionadas de modo concéntrico. Por eso,
cada simbolo es portador de diversos significados culturales.

1. La filiacion comunitaria

El primer nivel de sentido conectado con la mujer es ciertamente el co-
munitario. Esta, en la asociacién con Israel, alude en primer lugar ala
colectividad de la que Juan quiere hacerse portavoz. Mds atn, si una de
las referencias inmediatas del simbolo es justo el Israel santo del que pro-
viene el Mesias, es casi obvio que el grupo mismo, que se percibe como
el antagonista de la asf llamada sinagoga de Satanis (cf. 2, 9) se identifica
con aquel Verus Israel que —a través de la fe en aquel Mesias generado
por la misma comunidad santa— ha asumido definitivamente toda su
dimensién de grupo verdadero en oposicién a otros grupos sefalados
como no verdaderos.

En el episodio narrado en Ap 12 no encontramos una rigida sucesién
cronoldgica. Se dice que el Mesias ha sido generado en el cielo (12, 5);
también se dice que la mujer estd en el cielo (12, 1), por lo que parece
hacer referencia, en aquel contexto, a un significado colectivo que alu-
de a una dimensién protoldgica y/o cosmoldgica. Después del episodio
protolégico, sin embargo, el hijo parece salir de la escena, y la visién
permanece completamente dominada por las figuras de la mujer y del
dragén: la mujer huye al desierto (12, 6) y Miguel y sus dngeles comien-
zan a combatir con el dragén (12, 7) en el cielo. La guerra termina con
la victoria celeste del ejército de Dios y el dragén es arrojado a la tierra
(12, 8). La oposicién entre Dios y el poder demoniaco, por lo que con-
cierne a la dimension celeste, se resuelve con la victoria de Dios y de su
ungido (12, 10). A este punto, el dragén es arrojado sobre la tierra y aqui
se aplica a combatir contra la mujer (12, 13): ésta huye al desierto (en
esta anotacion parece que el vidente retome la anticipada en 12, 6; no
casualmente también aqui se alude a una dimensién temporal [un tiempo
y tiempos y medio tiempo: 12, 14]), el dragén trata de ofenderla tirdn-
dole agua, pero la tierra socorre a la mujer (12, 15-16) y entonces el ser
demoniaco, tras haberse enfurecido contra la mujer, combate contra los
que quedan de su estirpe, los que custodian las normas de Dios y tienen
el testimonio de Jests (12, 17).

La conclusién del capitulo ofrece indicaciones interesantes para in-
terpretar el significado mesidnico de la visién: la mujer alude a un signi-
ficado colectivo inclusivo, dado que aparecen, inesperadamente, los que
quedan de su estirpe, o bien una parte generada por ella misma. Estos
son los que guardan las normas de Dios y tienen el testimonio de Jests,
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en obvia referencia al grupo de los creyentes en Cristo. Asi pues, la mujer
puede representar de modo razonable a Israel, entendido como entidad
originaria (la mujer celeste), que ya en el origen ha generado un Mesias
preexistente y que después de un periodo de tribulacién y dificultad (la
mujer en el desierto; del Israel originario el vidente pasa a definir el Is-
rael de la historia de la salvacién) desemboca en la misma comunidad. La
comunidad es definida remanente de la estirpe de la mujer (tv Aotmtav
TOL 0TéQUATOG AVTIG), 0 bien, derivacién del Israel que ha generado al
Mesias preexistente.

La concepcién mesidnica expresada en esta seccidn, en este caso, por
medio del recurso a un lenguaje mitico, se conecta a una idea bastante
atestiguada en el judaismo helenistico-romano, a saber, que el Mesias
(aquél que liberara al grupo de las dificultades presentes), que es preexis-
tente, debe necesariamente estar en conexién con la comunidad de los
elegidos. Este elemento contribuye a aumentar la autoconciencia del gru-
po de ser el Gnico que se adhiere a la verdad, en oposicién a quienes son
caracterizados como desviados. La funcién social de esta idea mesidnica
es andloga a la expresada por la comunidad de Qumran: en 1QS 11, 10-
11, por ejemplo, se habla de aquéllos que seran gobernados por las pri-
meras ordenanzas en las que los hombres de la comunidad comenzaron a
ser instruidos, hasta que llegue el profeta y el Mesias de Aaron e Israel?';
en CD 12, 23-13, 1 es descrita la regla de la asamblea de los campamen-
tos: aquéllos que marchen en ellos en el tiempo de la impiedad hasta que
surja el Mesias de Aarén e Israel, serdn en nimero de diez como minimo
para (formar) millares, centenas, cincuentenas y decenas??; en 4QPesher
del Génesis (= 4Q252) 5, 1-7, al comentar Gn 49, 10 se afirma que el
retofio es un personaje estrechamente relacionado con la comunidad,
porque junto con ella ha custodiado [...] la ley (5)%}; en 4QMidrash esca-
tolégico (= 4Q174), tras la cita de 2S 7, 11-14 y Am 9, 11, la perspectiva

21, TQS8S.

22. TQ 130.

23. TQ 361; acerca del texto, cf. G. J. Brooke, «The Tematic Content of 4Q252»: Jewish
Quarterly Review 85 (1994) 33-59; G. J. Brooke, «4Q252 as Early Jewish Commentary»: Revue
de Qumran 17/65-68 (1996) 385-401; L. Frohlich, «The Biblical Narratives in Qumran Exegetical
Works (4Q252; 4Q180; The Damascus Document)», en H.-J. Fabry, H. Lichtenberger y A. Lange
(eds.), Qumranstudien, (Schriften des Institutum Judaicum Delitzschianum 4), Géttingen 1996;
S. G. Oegema, «Tradition-Historical Studies on 4Q252», en Charlesworth, Lichtenberger y Oege-
ma (eds.), Qumran-Messianism, 154-174. Sobre el mesianismo, cf. J. M. Allegro, «Further Mes-
sianic References in Qumran Literature»: Journal of Biblical Literature 75 (1956) 174-176, tab. 1;
J. J. Collins, «‘He Shall not Judge by What His Eyes See’: Messianic Authority in the Dead Sea
Scrolls»: Dead Sea Discoveries 2 (1995), 145-164; B. Nitzan, «Eschatological Motives in Qumran
Literature: the Messianic Concept», en H. G. Reventlow (ed.), Eschatology in the Bible and in Jewish
and Christian Traditions, (JSOT.SS. 243), Sheffield 1997, 132-151; M. G. Abegg y C. A. Evans,
«Messianic Passages in the Dead Sea Scrolls», en Charlesworth, Lichtenberger y Oegema (eds.),
Qumran-Messianism, 191-203; G. Xeravits, <T'he Early History of Qumran’s Messianic Expec-
tations»: Ephemerides Theologicae Lovanienses 76/1 (2000) 113-21; G. Xeravits, King, Priest,
Prophet: Positive Eschatological Protagonists of the Qumran Library, (STD] 47), Leiden 2003;
L. Monti, Una comunita alla fine della storia. Messia e messianismo a Qumran, Brescia 2006.
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escatoldgica vale para todo Israel, pero sobre todo para la comunidad, en
cuanto que junto al retofio de David estd aquél que escruta la ley (11)*
Los ejemplos podrian continuar®

2. La filiacién genealdgico-sacerdotal

El otro nivel simbdlico de la mujer ilumina otro elemento de la genera-
cién del Mesias. La mujer-parturienta es nombrada como quien da a luz
un hijo y, por tanto, como madre. ¢Es posible que el vidente de Patmos
hiciese referencia, en la construccién simbdlica del c. 12, a alguna re-
flexién sobre la descendencia matrilineal del Mesias? ¢Nos ayudan las
fuentes, en ese sentido, a aclarar el contexto cultural de esta reflexion?
Consideramos que si, si bien el problema sea de una dificultad extrema
por la ambigiiedad en algunos casos, y la extrema fragmentariedad, en
otros, de los testimonios en nuestro poder.

Hemos observado que el simbolo puede ser leido como una represen-
tacion de Israel; este elemento se especifica, sin embargo, ulteriormente,
en el momento en el que el simbolo aparece adornado con una corona
de doce estrellas. La mujer es el Israel santo, aquél de quien provendra el
Mestas y la transfiguracién de la misma comunidad de los elegidos, por
lo que, siempre en la éptica de Juan, es el Israel sacerdotal, aquél del que
él se siente el verdadero y legitimo intérprete. El Mesias serd fruto del
Israel sacerdotal y, por esto, su generacién debe provenir de una descen-
dencia absolutamente pura; en este sentido, entra en juego el problema
de la maternidad. ¢Existen testimonios, en el dmbito del judaismo del
periodo helenistico-romano, que puedan aclarar este aspecto de la pro-
veniencia del Mesias? Hay que decir que el problema no se afronta nunca
de manera explicita. Sin embargo, hay reflexiones sobre la pureza de la
descendencia sacerdotal: a través de ellas, segtin nuestro punto de vista,
es posible iluminar este otro aspecto del mesianismo expresado por el
vidente de Patmos.

En algunos documentos qumranicos se prohibe el matrimonio entre
un sacerdote y una mujer que no tuviese las caracteristicas prescritas para
ser mujer de una figura tan importante. Uno de los textos decisivos es
4QMMT B 75-82 (4Q396) [AQMMT] 1, 4%¢:

24. TQ 350-351; acerca del texto, cf. A. Steudel, Der Midrasch zur Eschatologie aus der
Qumrangemeinde (4QMidrEschat®?). Materielle Rekonstruktion, Textbestand, Gattung und tradi-
tiongeschichtliche Einordnung des durch 4Q174 («Florilegium») und 4Q177 («Catena A») repri-
sentierten Werkes aus den Qumranfunden, Leiden-New York-Kéln 1994; sobre el mesianismo,
cf. J. M. Allegro, «Further Messianic References in Qumran Literature», 176ss., tab. 1.

25. Para resefias recientes y completas de los mesianismos qumranicos, cf. G. Xeravits,
King, Priest, Prophet; L. L. Monti, Una comunita alla fine della storia.

26. TQ179. Cf. E. Qimron vy J. Strugnell (eds.), en Discoveries in the Judean Desert X, Ox-
ford 1994, 15-21 (tab. IV). Cf. también E. Qimron y J. Strugnell, «<An Unpublished Halakhic Let-
ter from Qumran», en Biblical Archaeology Today. Proceedings of the International Congress on
Biblical Archaeology, Jerusalem, April 1984, Israel Archaeology Society, Jerusalem 1994, m 3-13,
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TP W 212 M BUT TN 0N AT 5
(IR MR 5o . Sheer wTp 2Insen
5w 23 b Sy L owbs nwatb M“ 2 2> °
EIR5D NS w9 xbwy vy
CEWTIR TR PN I3 TR o S5am) ¢
. [EP27wne oYl oS nspnw 0w BN
FN1 wTpn &7 N[ oPNRREY e e
[ 7R a5 0E a8 A An

Y sobre las fornicaciones que se practican entre el pueblo: ellos son [miem-
bros de la congregacién de perfecta] santidad, como estd escrito: Santo es
Israel. Y sobre el [animal puro] estd escrito que no apareard dos especies;
y sobre el vestido estd escrito que no mezclard materiales; y que no sem-
brara su campo [o su vifia con dos especies] porque son santos. Pero los
hijos de Aarén son los [santos entre los santos] [y vo]sotros sabéis que una
parte de los sacerdotes y [del pueblo se mezcla] [y ellos] se entrecruzan y
profanan la estirpe [santa y también] su [estirpe] con fornicaciones, [por-
que los hijos de Aarén]...

El paso comienza poniendo en evidencia el término n, que alude a la
fornicaciéon?” con la que se manchan algunos hijos de Aarén. Esta fornica-
cién es referida de modo concreto en el texto: se produce por la mezcla
que realizan algunos miembros de Israel por medio de matrimonios mix-
tos. Es interesante notar cémo la perspectiva sacerdotal del autor de la
epistola interpreta primero Israel como realidad que deberia ser santa en
su totalidad, por ser parte de la congregacién de perfecta santidad (27
S M2 cf. 1, 4, 4-5), y después restringe el cuadro a los hijos de Aaron
(pmms 2), santos entre los santos (2P “w1TR), o bien a los sacerdotes
(17=2), los cuales, tamblen ellos se cruzan y profanan la estlrpe santa (7"
P PN[ oPRee oessmd) o of. 1, 4, 8-10). La asociacién entre las
dos realidades parece sugerlr que, en reahdad la perspectiva con la que
el autor mira a Israel en su totalidad es aquella «sacerdotal», por lo que
Israel es santo como es santo su sacerdocio. El sacerdocio, como Israel,
es una realidad santa y esta santidad debe ser tutelada evitando la unién

tab. I-III. Ademds, cf. J. Kampen y M. J. Bernestein (eds.), Reading 4OMMT. New Perspectives
on Qumran Law and History, Atlanta 1996; L. L. Grabbe, «<4QMMT and Second Temple Jewish
Society», en Bernestein, Garcia Martinez y Kampen (eds.), Legal Texts and Legal Issues, 98-
108; H. K. Harrington, «Holiness in the Laws of 4QMMT», ibid., 109-128; J. M. Baumgarten,
«The Halakha in Migsat Ma’ase ha-Torah (AQMMT)»: JAOS 116 (1996) 512-516; C. Hempel,
«The Laws of the Damascus Document and 4QMMT», en ]J. M. Baumgarten, E. G. Chazon y
A. Pinnick (eds.), The Damascus Document: A Centennial of Discovery. Proceedings of the Third
International Symposium of the Orion Center for the Study of the Dead Sea Scrolls and Associated
Literature (4-8 February 1998), Leiden-Boston 2000, 69-84.

27. El término es parte integrante de la terminologia técnica que describe la unién ilicita
entre hebreos o gentiles o entre sacerdotes y mujeres de estirpe no sacerdotal: cf. L. Rosso Ubigli,
«Alcuni aspetti della concezione della ‘porneia’ nel tardo-giudaismo»: Henoch 1 (1979) 201-245;
C. Hayes, «Intermarriage and Impurity in Ancient Jewish Sources»: Harvard Theological Review
92 (1999) 3-36; Id., Gentile Impurities and Jewish Identity. Intermarriage and Conversion from
the Bible to Talmud Oxford 2000; M. Himmelfarb, «Sexual Relations and Purity in the Temple
Scroll and the Book of Jubilees»: Dead Sea Discoveries 6 (1999) 11-36.
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matrimonial con otras estirpes o, por lo que respecta a los sacerdotes,
con mujeres que no sean de estirpe sacerdotal®®.

Este aspecto emerge ulteriormente en 4Q271 (4QD [ex 4Q268]) 1,
1, 8-10%:

28. Sobre el problema de los matrimonios mixtos, con el que estd estrechamente vincula-
do el problema del caricter judaico como factor que deriva de la descendencia matrilineal, cf.
M. 1. Gruber, «Matrilinear Determination of Jewishness. Biblical and Near Eastern Roots», en
D. P. Wright et al. (eds.), Pomegranates and Golden Bells. Studies in Biblical, Jewish and Near
Eastern Ritual, Law, and Literature in Honor of Jacob Milgrom, Winona Lake 1995, 437-444. El
problema de los matrimonios mixtos es puesto en el centro de las estrategias de reconstruccién
del judaismo post-exilico por parte de Esdras y Nehemias, al menos por lo que respecta a cuanto
las fuentes atribuyen a dicho periodo (cf. S. M. Olyan, «Purity Ideology in Ezra-Neemiah as a
Tool to Reconstitute the Community»: JSJ 35 (2004) 1-16). A tal proposito, Bruce J. Malina,
examinando las estrategias matrimoniales judaicas, ha individuado tres tipologias diversas: una
estrategia conciliante (periodo llamado patriarcal), una estrategia agresiva (periodo preexilico) y
una estrategia defensiva (periodo postexilico): cf. B. J. Malina, Nuovo Testamento e antropologia
culturale, Brescia 2008, 164-180. En la primera tipologia los patriarcas conceden facilmente las
propias mujeres a cambio de proteccion politica y/o ventajas econémicas después del matrimonio,
aun prefiriendo, a ser posible, desposarlas ellos mismos (ibid., 165). Después, con el surgir de la
estrategia agresiva en el periodo anterior al exilio, se afirma el principio de que los padres bus-
quen elegir como pareja para la hijas a aquél que estd mas préximo o es mejor conocido y que de
alguna manera participa ya del honor colectivo de la linea paterna [...]. En la 6ptica agresiva las
hijas debian casarse con parientes tan proximos como consentian las leyes del incesto. Los hijos,
al contrario, no debian casarse con parientes, sino llevar a la esposa a la comunidad patrilocal
(ibid., 165). Después del exilio y durante las reformas atribuidas a Esdras y Nehemias, con el re-
pudio de mujeres e hijos de no plena ascendencia israelita por parte de los repatriados, las mujeres
nacidas al interior de la alianza deben ser retenidas y se debe evitar firmemente mezclarse con
mujeres de otro grupo. [...] Esta estrategia defensiva (a diferencia de la actitud agresiva adoptada
en el primer periodo israelita y més tarde en el Islam) pretendia conducir a la cerrada comunidad
judia de nueva formacién a la monogamia. [...] El periodo israelita postexilico podria ser resumi-
do en el simbolo de descendencia santa. Esta forma un pueblo santo, guiado por sacerdotes, cuyo
culto se desarrolla en el templo central de la ciudad preindustrial central de Israel. Las normas
para este periodo son proporcionadas por la ley sacerdotal, la cual trata del comportamiento sea
de los sacerdotes sea de quien no es sacerdote (ibid., 170-174). Sobre el valor histérico de los
libros de Esdras y Nehemias, precisamente por cuanto concierne al problema de los matrimonios
mixtos, cf. recientemente F. Bianchi, La donna del tuo popolo. La proibizione dei matrimoni misti
nella Bibbia e nel medio giudaismo, Roma 2005. En esta misma linea, cf. también P. Sacchi, Storia
del secondo Tempio. Israele tra vi secolo a.c. e I secolo d.c., Torino 22002; Sacro/profano - impuro/
puro nella Bibbia e dintorni, Brescia 2007. Para la bibliografia precedente sobre el problema, cf.
D. Bossman, «Ezra’s Marriage Reform: Israel Redifined»: Biblical Theological Bulletin 9 (1979) 32-
38; D. L. Smith-Christopher, «<The Mixed Marriage Crisis in Ezra 9-10 and Neemiah 13. A Study
of the Sociology of the Post-Exilic Judean Community», en T. C. Eskenazi y K. H. Richards (eds.),
Second Temple Studies. 2. Temple Community in the Persian Period, Sheffield 1994, 243-265;
T. C. Eskenazi y E. P. Judd, «Marriage to a Stranger in Ezra 9-10», en ibid., 266-285; G. N. Knop-
pers, «Sex, Religion, and Politics. The Deuteronomist on Intermarriage»: HAR 14 (1994) 121-
142; M. L. Satlow, Jewish Marriage in Antiquity, Princeton 2001; D. Janzen, Witch-Hunts, Pu-
rity and Social Boundaries. The Expulsion of the Foreign Women in Ezra 9-10, Sheffield 2002.

29. TQ 147-148. El fragmento puede ser datado paleograficamente en la primera mitad del
siglo 1 d.C.; se trata de una copia de CD con material que no se encuentra en CD-A. Las partes
de este manuscrito no coincidentes con el texto de la Genizah tratan la normativa que concierne
al matrimonio y la ofrenda del diezmo. Sobre CD y las variantes provenientes de los manuscritos
de la gruta 4, cf. E. Qimron, «The Texts of CD», en M. Broshi (ed.), The Damascus Document
Reconsidered, Israel Archaeology Society, Jerusalem 1992, 9-49; J. H. Charlesworth (ed.), The
Dead Sea Scrolls. Hebrew, Aramaic and Greek Texts with English Translations, Tiibingen-Louis-
ville 1995; B. Z. Wacholder, The New Damascus Document. The Midrash on the Eschatological
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[... Al hombre que une] a alguno algo le serd tenido en cuenta. Por esto
vendra sobre él un juicio de [maldicién, como ha dicho: Maldito] quien
desvia a un ciego del camino, y también: (El padre) no la dé a quien no
estd preparado para ella, porque [eso equivale a mezclar dos cosas diver-
sas... como] un toro y un asno, y un vestido de lana y de lino unidos.

El texto cita, en referencia al matrimonio no licito, Lv 19, 19 y Dt 22,
10-12. En este caso, el acento se pone sobre la mujer como sujeto y no
como objeto de la unién matrimonial: es la mujer la que, siendo pura (o
bien refiriéndose a una determinada asamblea), no puede ser entregada
como mujer a quien no es adecuado para ella.

El exclusivismo conectado a tales prescripciones es til para la au-
todefinicién de grupos sociales en relacién al exterior; la autodefinicién
tiene lugar delimitando la propia existencia y evitando contactos dema-
siado estrechos con elementos caracterizados como extrafios. Por otro
lado, es el mismo esquema que subyace a prescripciones como aquélla de
Dt 25, 5-10 (la asi llamada ley del levirato)®’, donde se busca tutelar la
existencia del grupo a través del matrimonio endogamico.

En Qumran, obviamente, la prescripcién, ademds de estar conecta-
da al exclusivismo del grupo mismo en funcién de una fuerte autodefi-
nicion, es reforzada por la convicciéon de vivir en los tiempos tltimos,
tiempos que preceden la batalla final entre los hijos de la luz y los hijos
de las tinieblas. Segtin mi conocimiento, en los textos que poseemos, la
prescripcién nunca se pone en relacién con la proveniencia del Mesias;
pero permanece vélido el hecho de que, siendo aquélla instalada en el
desierto una comunidad con una fuerte autoconciencia sacerdotal, los as-
pectos de la pureza de los miembros del grupo en relacién con el exterior
eran reafirmados con fuerza justo en virtud de la inminencia de la batalla
escatoldgica. En este sentido, el vidente parece ir més alld, poniendo de
relieve cémo la fase escatoldgica serd dominada por un Mesias que pro-
viene de un dmbito que él considera santo.

Torah: Reconstruction, Translation, and Commentary, Leiden-Boston 2007 (Wacholder emplea
sobre todo 4Q266 para su reconstruccién de CD, en unién con CD-A y CD-B y los otros frag-
mentos qumrdnicos, puesto que es el manuscrito méis completo de las copias precedentes a CD-A
y CD-B que han llegado hasta nosotros. Sobre la reconstruccion fisica de 4Q266, cf. reciente-
mente L. Guglielmo, Historical Allusions and Salvific Figures in the Admonitions of the Damascus
Document. An Intertextual and Historical Interpretation Carried out on the Basis of a Physical
Reconstruction of 40266, Dottorato di Ricerca in Storia, Dipartimento di discipline storiche
Ettore Lepore, Universita degli studi di Napoli Federico II, Napoli 2008). Sobre CD en general,
cf. C. Hempel, Laws of the Damascus Document: Sources, Tradition and Redaction, Leiden 1998;
Id., The Damascus Texts, Sheffield 20005 J. M. Baumgarten, E. G. Chazon y A. Pinnick (eds.), The
Damascus Document: A Centennial of Discovery, Leiden-Boston-Kéln 2000.

30. En el caso de Dt 25, 5-10 la ley del levirato es limitada al hermano no casado (a dife-
rencia del caso de Tamar y Jacob, Gn 38). La finalidad consistia en asegurar la estabilidad del pa-
trimonio familiar y procurar al difunto una inmortalidad sustitutiva mediante un heredero varén.
Las disposiciones sucesivas, con arreglo a las cuales las hijas también heredaban, parecen haber
acelerado la decadencia de esta ley (Nm 27, 1-11). Sobre el levirato, cf. E. W. Davies, «Inheritance
Rights and the Hebrew Levirate Marriage»: VT 31 (1981) 138-144.
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IV. OBSERVACIONES CONCLUSIVAS

Considero que, en el Ap, el hecho de que el Mesias provenga de la mujer-
Israel, representada a través de atributos ligados al Israel santo-sacerdotal
(por lo que el simbolo representa al Israel santo), quiere decir también
que ha sido generado, materialmente, por una mujer que alude a un de-
terminado contexto social; esto aseguraria al Mesias, en la mentalidad
sacerdotal del vidente de Patmos, su dimension de total sacralidad (sacer-
dotal). Nos encontramos de frente a una visién del mundo fruto de un
sistema de filiacion bilineal, por el que la descendencia matrilineal con-
fiere una particular leadership. Francoise Heéritier ha visto cémo en algu-
nas sociedades africanas bilineales la sucesion de los status, la herencia de
las tierras y de los bienes, se hacen dentro del grupo patrilineal, mientras
la transmision de las caracteristicas de la persona y las transmisiones de
orden mistico, como por ejemplo, la agresién en brujeria, se realizan al
interno de la linea materna’'.

La nota sobre la proveniencia del Mesias de una cierta linea mater-
na en el Ap podria hacer referencia a aquellos testimonios protocristia-
nos que narran una descendencia sacerdotal de la madre de Jests*? y, por
tanto, identifican en Jesds al descendiente de una familia sacerdotal’s.
Obviamente, en estos casos, nos encontramos con especulaciones funcio-
nales a nivel social (o bien que obedecen a intentos de autodefinicién de
algunos grupos que se percibian de un cierto modo y que reutilizaban la
tradicién en este sentido), por lo que es imposible, y ademads, ingenuo,
tratar de extraer de ellas conclusiones de caricter histérico por cuanto
concierne a un 4mbito tan controvertido como es el del Jests histérico.

31. Cf. Héritier, Maschile e femminile, 26.

32. Para testimonios que van en este sentido, cf. Lc 1, 36; Eusebio de Cesarea, Historia
Eclesidstica 2, 23, 20 (quien cita a Josefo, Antiquitates Iudaicae, 20, 200) y Protoevangelio de
Santiago 10, 1; 11, 1; 12, 1-2 (donde Maria es reclutada entre las jévenes que deben tejer el
velo del Templo). Cf. M. L. Rigato, «Maria di Nazaret di stirpe levitica sacerdotale»: Theotokos
8 (2000) 275-304. Sobre el tema, cf. también Arcari, «Una donna avvolta nel sole»; Arcari, «La
‘donna avvolta nel sole’ di Apoc 12,1ss», 362-366.

33. A este respecto, cf. los apuntes sugeridos por W. Adler, «<Exodus 6, 23 and the High
Priest from the Tribe of Judah»: Journal of Theological Studies 48 (1997) 24-27.
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