


Filiacién 111
Cultura pagana, religion de Israel,
origenes del cristianismo






Filiaci6n TIT
Cultura pagana, religion de Israel, origenes del cristianismo

Actas de las V y VI Jornadas de Estudio

«La filiacién en los inicios de la reflexién cristiana»
Instituto de Filologia San Justino, Madrid,

19-21 de noviembre de 2007

y 3-5 de noviembre de 2008

Patricio de Navascués Benlloch
Manuel Crespo Losada
Andrés Saez Gutiérrez
(editores)




€OLECCION ESTRUCTURAS Y PROCESOS
Serie Religion

© Editorial Trotta, S.A., 2011
Ferraz, 55. 28008 Madrid
Teléfono: 91 543 03 61
Fax: 91 543 14 88

E-mail: editorial@trotta.es
http://www.trotta.es

© Patricio de Navascués Benlloch,
Manuel Crespo Losada y Andrés Séez Gutiérrez, 2011

ISBN: 978-84-9879-218-8
Depésito Legal: S. xxx-2011

Impresién
Grdficas Varona, S.A.



CONTENIDO

Presentacién: Patricio de Navascués Benlloch . .. ...................

Abreviaturas utilizadas . .. ... . .. e

CULTURA PAGANA

Aristas de sustrato en la filiacién etrusca: Roberto Lépez Montero . . . . . .
La filiacién en Homero y en Hesiodo: Emilio Crespo ... ............
Filiacién divina en la religion griega: el caso del orfismo: Miguel Herrero
de JAUregui . .. oo v
Eternidad, tiempo y divinidad. Las implicaciones filos6fico-teoldgicas
del debate en torno a la generacién del mundo en el Timeo: Franco
Ferrari .. ..o e
La filiacién en las inscripciones griegas de Asia Menor: Maria Paz de Hoz
Adopcién y cristianismo en el imperio romano: Angelo di Berardino . . . .

RELIGION DE ISRAEL

Filiaci6n divina en el libro de los Jubileos: Jacques van Ruiten . . . . . . ...

ORIGENES DEL CRISTIANISMO

El hijo y los hijos. Filiacién y sufrimiento a propésito de Hb 5, 8 y 12,
1-11: César Augusto Franco Martinez. . .......... .. .. ... .....
Jestis viog-téxvov. Proveniencia del Mesias y asociacion de funciones me-
sidnicas en el Apocalipsis de Juan: Luca Arcari .. ...............
La filiacién divina de Cristo en el judeocristianismo: Daniel Vigne. . . . . .
La filiacién en los gnosticos «setianos». Una aproximacién: Fernando Ber-
mejo Rubio. . ... oo

13

17
37

49

59

85
107

129

155

183
203



CONTENIDO

El hijo antes de la creacién del mundo en la obra de san Justino: Juan José

Aydn Calvo . ... 257
El camino de la filiacion: Jesus, el Hijo, en Justino Martir: José Granados 279
La filiacién en Justino Martir: los cristianos: Giuseppe Visond . .. ... ... 315

{Como se integra el tema de la filiacién en la obra y en el pensamiento de
Justino? [Filiacién divina de Cristo y filiacién divina de los cristianos

en los escritos de Justino Martir]: Philippe Bobichon ............ 337
Filiacién por gnome (yvaun): Patricio de Navascués . . .............. 379
Indice bIDICO .. ... ..ot 395
Indice 0nOMAStICO . . ... ... 399



PRESENTACION
Patricio de Navascués Benlloch

Facultad de Literatura Cristiana y Clasica San Justino (Madrid)

Se presenta el tercer volumen de Filiacion. Cultura pagana, religion de
Israel, origenes del cristianismo, que recoge las Actas de las Jornadas cele-
bradas en el entonces Instituto Diocesano de Filologia Clasica y Oriental
San Justino (Madrid) en los afios 2007 y 2008. Motivos de diversa indole
han provocado este retraso a la hora de la publicacién. Uno de ellos y no
pequefio: la transformacion del citado Instituto en Facultad de Literatura
Cristiana y Clésica San Justino.

La nueva Facultad, por supuesto, asumira este proyecto de indagar
acerca de la filiacién y todos sus aspectos relacionados en la Antigiiedad
cldsica y cristiana. De hecho, el proyecto iniciado por el Instituto en el
afio 2003 sigue adelante. Las Jornadas han cumplido con su cita anual de
cada mes de noviembre y esperamos poder publicar, el afio préximo el
siguiente volumen (con las actas de los afios 2009 y 2010).

La divisién de este tercer volumen es la adoptada ya para los dos pre-
cedentes: cultura pagana, religion de Israel y origenes del cristianismo.
En primer lugar, se aborda en este volumen el estudio del concepto de
filiacién a través de la epigrafia etrusca a cargo de uno de los pocos espe-
cialistas en la materia (L6pez Montero). La cultura etrusca, se comporta
como tantas otras, pero no deja de tener sus peculiaridades. Conoce la fi-
liacién natural y la positiva, utiliza indistintamente los mismos términos
ya sea para hombres como para dioses, reconoce, en fin, el significado
biol6gico y también juridico, tanto del padre como de la madre.

Entramos en dmbito griego de la mano de la literatura de Homero y
Hesiodo (Crespo Giiemes) analizando la formacién de los patronimicos
en ambos autores y las circunstancias histéricas que les ayudaron a con-
figurarse de ese modo, para pasar después a una exposicién de los tipos
de filiacién en los mitos registrados por ambos poetas. Muy emparentada
con esta dltima se nos brinda la siguiente colaboracién acerca del orfismo
(Herrero de Jauregui) extendiendo el estudio del concepto a los dmbitos
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de la teologia, antropologia y cosmologia, y deteniéndose de modo es-
pecial en el caso de Dioniso, hijo de Zeus, tan relevante en los primeros
siglos cristianos de cara al encuentro o confrontacién, segtn los casos,
entre fe cristiana y tradicién griega.

Como en otras ocasiones, dedicamos también nuestro espacio a la
filosofia pagana, tan decisiva a la hora de suministrar categorias a los
primeros intentos de reflexion cristiana. Los debates sobre la interpre-
tacién de la cosmogénesis del Timeo platénico fueron abundantes en los
primeros siglos cristianos. En esta ocasién se analizan conceptos clave
como ‘eternidad’, ‘tiempo’, ‘tiempo desordenado’ y sus relaciones con
lo divino y el cosmos (Ferrari), insustituibles si uno quiere entender el
pensamiento relativo a la generacién del Verbo entre cristianos. A este
mismo periodo cronolégico grosso modo se refiere el siguiente estudio
acerca de la epigrafia minorasiitica (de Hoz), que ofrece interesantes
datos que nos permiten conocer de cerca las relaciones entre el lenguaje
y los distintos tipos de filiacién, el uso figurado del concepto en clave po-
litica y referido al emperador o a héroes griegos, el papel preponderante,
dentro de lo divino, de la gran diosa madre asi como otras implicaciones
(afectivas, juridicas, sociales) asociadas a la filiacion.

Por dltimo, en esta secciéon de cultura pagana se ofrece un estudio
acerca de la adopcion en los tiempos del Imperio (Di Berardino), de don-
de se desprenden las serias consecuencias que implicaba para un pagano
pasar a ser, por medio del bautismo, hijo de Dios, al tiempo que renun-
ciaba a sus dioses domésticos.

La parte dedicada a la religion de Israel en este volumen cuenta con
el andlisis del concepto de filiacion divina en el libro de los Jubileos (van
Ruiten), entreteniéndose en los hijos de Israel como «hijos del Dios vivo»
y en Jacob como «hijo primogénito de Dios». Dicho escrito, que no da
cabida a una comprension real del término, autoriza, sin embargo, por
medio de una interpretacién metafdrica a presentar la relacién entre
Dios y su pueblo con unos lazos muy estrechos (consagracion, eleccion,
obediencia...) e irrompibles.

Inauguramos esta vez la seccién cristiana con el estudio dedicado a
la carta a los Hebreos (Franco Martinez), poniendo de relieve algunos
aspectos cristoldgicos, soteriolégicos y antropolégicos con los que se re-
laciona el concepto clave de la filiacién. El autor se centra en dos pasajes:
Hb 5, 8 y 12, 4-11. El sufrimiento, el dolor, juegan un papel perfectivo
nada desdefiable que ha de aplicarse segtin los casos, con unas connota-
ciones a Cristo y su misién como sacerdote, con otras a los cristianos y su
condicién de hijos de Dios. A continuacién, centramos nuestra mirada en
el libro del Apocalipsis (Arcari), en el que se afronta la figura del Mesias
y la cuestién de su proveniencia a partir de Israel. La representacién de
Israel como mujer (importante en la mentalidad hebrea por las funcio-
nes asociadas a la filiacién materna) y como figura santa y sacerdotal, a
un tiempo, podria ponerse en relacién con la polémica acerca del linaje
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sacerdotal de Jesus, delatada por algunos testimonios de la primera lite-
ratura cristiana.

Exploramos también el concepto de filiacién en los testimonios pri-
mitivos del judeocristianismo (Vigne), los cuales no dudan en enfatizar
el momento del bautismo en el Jordan. El panorama que se ofrece, re-
construido con dificultad por el estado fragmentario de las fuentes, es lo
suficientemente complejo como para trazar una dnica conclusién, Aun
asf, podriamos distinguir entre un intento mds antiguo y respetable que
no cuestiona el cardcter naturalmente divino del Hijo encarnado y ungi-
do (nazarenos) y otro més reciente que lo rechaza (ebionismo y formas
derivadas). Por otro lado, dentro del vasto cuadro de credos cristianos
de los primeros siglos, los gnésticos setianos (Bermejo Rubio) podrian
haber configurado su doctrina acerca de la filiacién de los hombres es-
pirituales a partir de la experiencia de autoconciencia divina, poniendo
asi de manifiesto la insuficiencia de las explicaciones de la Gran Iglesia
(plasmacion, adopcion), y rompiendo con postulados bésicos de la orto-
doxia como el vinculo existente entre filiacién y encarnacién (anulando
la realidad y unicidad de esta tdltima) o filiacién y sacrificio.

La figura de san Justino concentra cuatro colaboraciones. Se aborda
el dominio cristoldgico en su momento de la preexistencia anterior a la
creacion (Ayan Calvo), encontrando notables paralelos con la concepcion
valentiniana, salva la sobriedad del santo martir: generacién del Hijo
provocada por el querer paterno con vistas a los misterios salvificos de la
historia futura de salvacién, punto de arranque de la reflexion del santo.
Los diversos misterios de la vida de Jesds (Granados) dan luz para perci-
bir mds de un titulo de filiacién en el Gnico Jesis (Hijo de Dios, nacido
del Padre y nacido virginalmente de Maria; hijo del hombre, entroncado
en la descendencia de los patriarcas gracias al nacimiento de Marfa). La
dimensién humana requiere del dinamismo del Espiritu que conduciri a
la carne de Jests a lo largo de una historia de filiacién que culmina en
el ofrecimiento sacerdotal, por medio del sacrificio, de toda la creacién
al Padre. En dominio antropolégico (Visona) se pone oportunamente de
relieve el valor de las categorias de adopcion, linaje, eleccién con que el
Santo se presenta ante paganos y judios, asi como el concepto gozne de
‘semillas del Logos’, capaz de aunar las diversas especies de filiacion en
torno a Cristo Logos, padre de los hombres. Finalmente a propésito de
Justino se ofrece una visién de conjunto (Bobichon) que pone de relieve
la intensidad tan alta con que la cuestién acerca de la filiacién de Cristo
es tratada en el Didlogo con Trifén, distinguiéndose asi del resto de la
obra del propio Justino y de otros Padres apologetas.

Por dltimo, se analiza, a partir de un testimonio del gnéstico Hera-
cleén y en el resto de la primera literatura cristiana (Navascués) la es-
pecie de filiacién por gnome o consejo, segin la cual el Hijo, por ser
tal, es la expresion personalizada del consejo paterno, al cual se ajusta
siempre amorosamente. Poseer este consejo paterno y ajustarse a él de

11



PATRICIO DE NAVASCUES BENLLOCH

modo concorde por parte de los hombres que forman la Iglesia, iguala-
dos en sus juicios internos, es un signo de la filiacion divina a la que es-
tan llamados.

De buen gusto concluyo esta presentaciéon agradeciendo la ayuda
prestada por la Archididcesis de Madrid, asi como por la Consejeria de
Educacién de la Comunidad de Madrid, de cara a la celebracién de estas
Jornadas, cuyo fruto podemos tener ahora por escrito. La labor siempre
es conjunta. Imprescindible, el trabajo de los otros dos editores: los pro-
fesores Manuel Crespo Losada y Andrés Sdez Gutiérrez. El apoyo de los
profesores Ayan Calvo y Aroztegui Esnaola sigue siendo una ayuda ines-
timable para el desarrollo de este proyecto que empezé hace unos cuan-
tos afos. Y, por supuesto, es menester reconocer también el entusiasmo y
cercania del claustro de profesores de la Facultad de Literatura Cristiana
y Clasica San Justino, asi como la labor incansable de Marta Soto y Ma-
ria del Carmen Pajuelo en la Secretaria, y de Raquel Oliva, en la prepa-
racién de estas actas.
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LA FILIACION EN JUSTINO MARTIR:
LOS CRISTIANOS

Giuseppe Visona

Universita Cattolica del Sacro Cuore (Milan)

I. ANTE LOS PAGANOS

Ya en las primeras frases llegadas a nosotros de los escritos de Justino,
frases que podrian parecer meramente circunstanciales, encontramos ele-
mentos particularmente significativos para nuestro tema. Se trata de la
inscriptio de la Apologia® dirigida por el futuro martir en torno al 153-
154 d.C. al emperador Antonino Pio y a los hijos adoptivos Marco Au-
relio y Lucio Vero:

Al emperador Tito Elio Adriano Antonino Pio, César Augusto; al hijo y
filésofo (Li® pLroodDw) Verisimo?; a Lucio, filésofo, hijo natural (pvoet
vi) de César e hijo adoptivo (eiomomt@) de Antonino Pio [...] yo, Jus-
tino, hijo de Prisco, hijo de Bacquio, originarios de Flavia Neapolis de
la Siria Palestina, dirijo esta peticién (meoodwvnow kai évtevEv) que
he compuesto en defensa de los hombres de toda raza (t@v ékx mavtog
vévoug avBpdnwv) injustamente odiados y perseguidos, de los cuales
formo parte (Apol 1, 1, 1).

1. Haremos referencia a la reciente edicién de Charles Munier, Justin. Apologie pour les
chrétiens, (SC 507), Paris 2006. Segtin la tesis ya sostenida anteriormente por el editor, las asi
llamadas dos Apologias de Justino serian en realidad un tnico escrito apologético. Se mantiene,
sin embargo, por razones practicas, la subdivision tradicional en dos partes (I-II). Para la datacion
aqui propuesta, cf. ibid., 26-28.

2. Munier, Justin, 126-128 conjetura un kaicagt oefactov antes de vip PLroocddhw, de
modo que el texto resulta: «A Verisimo César, hijo del Augusto, filésofo». Esto pretende regu-
larizar la situacion de los titulos en la época de la Apologia, como se dird en seguida, pero se
trata de una pura conjetura. Anteriormente el mismo Munier habia lanzado la hipétesis de que
Justino estarfa simulando una ambientacién de la Apologia al inicio del reinado de Antonino Pio
(138 d.C.): cf. Ch. Munier, LApologie de saint Justin, philosophe et martyr, (Paradosis 38), Fri-
bourg 1994, 181-182. Sobre la cuestién de la inscriptio (que contendria «inexcusable errors») se
concentra P. Lorraine Buck, «Justin Martyr’s Apologies: Their Number, Destination, and Form»:
The Journal of Theological Studies 54 (2003) 45-59 (la cita es de la p. 51) para sostener que, como
toda la obra, se trata de pura ficcion literaria.
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Encontramos tres aspectos que nos interesan:

1. El saludo presenta rasgos singulares, sobre todo por lo que respec-
ta a Marco Aurelio (Verisimo) y Lucio (Vero). Su connotacién como fil6-
sofos, si bien se adapta al primero y resulta, en cambio, muy forzada para
el segundo’, es ciertamente algo funcional dentro del discurso apologéti-
co de Justino, el cual se apoyarai en el argumento segiin el cual quien es
verdaderamente «pio» / evoePnic (el apelativo de Antonino) y «filésofo» /
bLAboodog (como se supone que son Marco y Lucio) ama y honra sélo la
verdad (2, 1), de modo que «vosotros, que goziis por doquier de fama de
ser pios y filésofos, custodios de la justicia y amantes de la cultura, podréis
demostrar si verdaderamente lo sois» (2, 2)*. En cambio, resulta singular
la insistencia en los «hijos», ya sea por la distincién, en el caso de Lucio
Vero, entre la filiacién natural y la adoptiva, puntualizacién de la cual
no se ve aparentemente el motivo® (sobre todo porque también Marco
Aurelio era hijo adoptivo de Antonino Pio, sin que se diga), ya sea porque
en el caso precisamente de Marco, en un documento pretendidamente
oficial se ignoran otros titulos, y en particular, el de César, que habia asu-
mido desde 139, mientras que se utiliza s6lo el de Verisimo, que era por
lo demds un apodo que le fue dado en broma® después de la muerte del
padre Annio Vero, sucedida cuando Marco Aurelio era atn nifio («post
excessum vero patris ab Hadriano Annius Verissimus vocatus est»)’.

De este modo, hemos sido introducidos en el juego complejo de las
sucesiones por adopcién, tan importante en la politica de Adriano®, y
cuyo sentido habria debido ser el de sustituir la sucesién por filiacién

3. Tanto que Marcovich, en su edicién de las Apologias, ha propuesto expurgar esta re-
ferencia a Lucio Vero (cf. Miroslav Marcovich, lustini martyris Apologiae pro christianis (Patris-
tische Texte und Studien 38), Berlin-New York 1994, 2 con la n. 3). Pero si se tienen presentes
las convenciones del género (y, por ejemplo, las indicaciones de Menandro Rétor, sobre el cual
hablaremos enseguida) sobre los discursos epidicticos y en particular sobre los discursos a los
reinantes, el altimo de los problemas parece ser el de la correspondencia con la realidad de los
desmesurados elogios. De hecho, como Marco Aurelio, también Lucio Vero, segin la noticia de
la Historia Augusta, tuvo maestros renombrados: Herodes Atico para el griego, Frontén para el
latin, filésofos como Apolonio de Calcedonia y Sixto de Queronea, sobrino de Plutarco; «nec
tamen ingeniosus ad litteras», anota no obstante el biégrafo, apasionado como era Lucio Vero por
los juegos del circo y entregado a «deliciae et luxuriae» (Historia Augusta, Vita Veri 2, 6).

4. La indicacién programética hace inclusién con la conclusion de la obra (Apol 2, 15,
4): «Quiera el cielo que también vosotros juzguéis, por vuestro bien, de modo justo, conforme a
evoéBewx y prhooodior. Cf. H. Holfelder, «<Evoéfeix kat prAdocodia. Literarische Einheit und
politischer Kontext von Justins Apologie»: Zeitschrift fiir die neutestamentliche Wissenschaft 68
(1977) 48-66, 231-251.

5. «Is tedious and out of place in an adress», anota Marcovich (cf. Marcovich, lustini
martyris, 2, n. 3), que también por esto considera no auténtico el saludo a Lucio Vero.

6. «Jugando con el nombre», como precisa Casio Dién (69, 21, 2). Para las secciones de la
Historia romana de Casio Dién que citaremos en este parrafo (69, 20-21), cf. H. B. Foster (ed.),
Cambridge (Mass.)-London 19535, VIII, 458-462.

7. Hist. Aug., Vita Marci 1, 9. No obstante Galimberti (ver la nota siguiente), Adriano, 39
n. 41, afirma que Verissimus aparece en los titulos oficiales de Marco Aurelio, contra Timothy
David Barnes, «Hadrian and Lucius Verus»: The Journal of Roman Studies LVIL (1967) 75, 65-79.

8. Cf. Alessandro Galimberti, Adriano e I’ideologia del principato, (Centro ricerche e do-
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natural por la «eleccién del mejor», como explica el propio emperador
en un discurso a los senadores’. Del mismo discurso se deduce que esta
politica de adopciones multiples contemporaneas tenfa expresamente el
objetivo de «designar por un periodo de tiempo muy largo a los siguien-
tes emperadores»'?. En realidad, el proyecto de Adriano, a través del
mecanismo de adopciones y matrimonios, habria sido precisamente el de
instaurar y garantizar una sucesion dinastica!'. Es interesante, en cual-
quier caso, como ilustra el emperador la distincién entre filiacién natural
y filiacién por adopcién:

En esto se diferencia el uno del otro: en que el hijo engendrado nace
como le place a la divinidad, el adoptivo se toma por propia eleccion:
por eso, a menudo se recibe de la naturaleza un hijo tarado y demente, en
cambio, de la eleccién se obtiene uno sano de cuerpo y de mente!2.

Viene a la mente pensar en el paso de Ireneo, Adversus Haereses 1V,
41, 2, utilizado por el padre Antonio Orbe en el articulo éSan Ireneo adop-
cionista?, que estd en el origen de estas Jornadas: «Filius enim, quemad-
modum et quidam ante nos dixit, dupliciter intellegitur; alius quidem se-
cundum naturam, eo quod natus sit filius, alius autem secundum id quod
factus est reputatur filius» (el andlisis de Ireneo continda para mostrar,
en polémica con los gnésticos, cémo los hombres no pueden ser hijos
por naturaleza ni de Dios ni del diablo, sino sé6lo hijos por adquisicion,
seglin se decidan a someterse a Dios y a su doctrina o a alejarse de ella).

En cualquier caso, en 136 Adriano habia adoptado y destinado a ser
su sucesor a Lucio Ceionio Cémodo (el padre de nuestro Lucio), que fue
el primero en recibir el titulo de César (Hist. Aug., Vita Ael. 1, 2: «Primus
tantum Caesaris nomen accepit»), motivo por el que en las titulaciones y
en las monedas fue llamado Lucio Elio César (de donde viene la afirma-
cién de Justino: «Hijo natural de César»). Pero en enero de 138, Ceionio
Cémodo murié; Adriano adopté entonces a Tito Aurelio Antonino, el
futuro Antonino Pio, al cual impuso adoptar a su vez al hijo de Ceionio,
Lucio Cémodo®, y a Marco', el cual asumi6é desde entonces el nom-

cumentazione sull’antichita classica. Monografie, 28), Roma 2007, 31-44 («La successione ad
Adriano»).
9. Cf. Casio Di6n 69, 20, 2-5.

10. Casio Di6n 69, 21, 1.

11. Cf. Galimberti, Adriano, 39 y 43.

12. Casio Dién 69, 20, 2-3.

13. J. Carcopino postulé que esta adopcién estuviera ligada al hecho de que Lucio fuera en
realidad hijo ilegitimo del mismo Adriano. Cf. J. Carcopino, «Le retour a I’hérédité dynastique
chez les Antonines», en TTATKAPIIEIA. Mélzmge; H. Grégoire, Bruxelles 1949, 109-121; Id.,
«Encore sur la succession d’Hadrien»: Revue des Etudes Anciennes 67 (1965) 67-79. Sobre esta
tesis cf. Galimberti, Adriano, 33. )

14. Por otra parte, segtn la reconstruccion de Ginette Di Vita-Evrard, «La famiglia dell’im-
peratore: per delle nuove ‘Memorie di Adriano’», en Adriano. Architettura e progetto, Milano
2000, 31-39, la madre de Adriano, tras la muerte del marido, se habria casado con P. Calvisio

317



GIUSEPPE VISONA

bre de Marco Aurelio Antonino. El 10 de julio de 138 Adriano muri6 y
Antonino Pio le sucedié; un afio después, con 18 afos, Marco Aurelio
recibié el titulo de César. En 161, con la muerte de Antonino Pio (7 mar-
z0), Marco Aurelio se convirtié en emperador e inmediatamente asocid
al reinado a su hermano de adopcién, que como emperador asumié el
nombre de Lucio Aurelio Vero.

{Por qué, entonces, esta insistencia sobre la «filiacién»? Justino defi-
ne su alocucién como mpoodpwvnois. Aunque Schoedel tienda a excluir
que aqui se emplee el sentido estrictamente técnico del término®, no
estd fuera del horizonte evocar la codificacién retérica de Menandro de
Laodicea, que se remonta al siglo 111 pero recoge toda la praxis preceden-
te. Para Menandro, el mooodpwvntikog Adyog es un discurso laudativo
ante una autoridad, con particular énfasis en virtudes como la justicia y
subrayando la humanidad respecto a los subordinados, mansedumbre de
caracter, integridad, imparcialidad, libertad de prejuicios'®. Para mostrar
hasta qué punto los apologetas cristianos no eran ajenos a tales procedi-
mientos, bastard citar un pasaje del exordio de la Legatio de Atendgoras
(dirigida en 176 a Marco Aurelio y a Cémodo): «Admirando en vosotros
el cardcter manso, indulgente, pacifico y benévolo hacia todos, cada uno
de los ciudadanos viven en la igualdad de derechos, mientras que las
ciudades gozan de un honor igual en proporcién a su mérito y todo el
imperio, gracias a vuestra sabiduria, goza de una paz profunda»'’. Ahora
bien, Menandro ordena concluir el faotiAucog Adyocg, el discurso epidip-
tico dirigido a los reinantes, «con una oracién a la divinidad para que el
reino continte por largo tiempo y sea dado en sucesién a uno de los hi-
jos, permaneciendo en la familia (dixdoOnvat el madac, magadobRvaL
@ vével»'8. Y, en efecto, el rétor mds ilustre de la edad de Justino, Elio
Aristides (117-181 d.C.), concluia asi su celebre panegirico A Roma: «Y
sean invocados todos los dioses y los hijos de los dioses a fin de que
concedan a este imperio y esta ciudad prosperar eternamente y no tener
fin, [...] y al gran principe y a sus hijos mantenerse sanos y salvos y con-
tinuar presidiendo los bienes de toda la tierra por el bien de todos los
hombres»'. Y es de nuevo Atendgoras quien, como conclusién de su apo-
logia, se augura «que la sucesion del imperio pueda continuar de padre a

Ruso, del cual habria tenido la hija Domicia Lucila Menor, madre de Marco Aurelio, el cual por
tanto habria sido sobrino del mismo Adriano. Por otra via llega a reforzar la hipétesis de un pa-
rentesco de sangre entre Adriano y Marco Aurelio Galimberti, Adriano, 41-42.

15.  Cf. W. R. Schoedel, «Apologetic Literature and Ambassadorial Activities»: The Harvard
Theological Review 82 (1989) 75 (55-78).

16. Al logos prosphonetikos esta dedicado el Tract. 2, 10, D. A. Russell y N. G. Wilson
(eds.), Menander Rhetor, Oxford 1981, 164-170.

17.  Atenagoras, Legatio pro Christianis 1, 2, B. Pouderon (ed.), (SC 379), Paris 1992, 72.

18. Menandro Rétor, Tract. 2, 2, Russell, Wilson (eds.), 94.

19. Elio Aristides, A Roma 109 (trad. Francesca Fontanella), Pisa 2007, 75. Téngase presen-
te que el «gran principe y sus hijos» son Antonino Pio, Marco Aurelio y Lucio Vero, los mismos a
quienes se dirige la Apologia de Justino.
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hijo, como es justo, y que tu reino pueda crecer y expandirse de manera
que todos te estén sometidos»*’.

Pues bien, en la inscriptio Justino indica y augura una continuacién
de la dinastia a través de la filiacién por adopcién, garantia de pros-
peridad para el Imperio®!. Esto se inscribe en la estrategia apologética
—que tiene su formulacién mas conocida en la Apologia de Melitén de
Sardes (fragmentos en Eusebio, Hist Eccl (4, 26, 5, 11)— que se propuso
una via de conciliacién entre las autoridades politicas y el cristianismo,
anticipando la perspectiva de una alianza que habria sido de reciproca
conveniencia, como expresamente reconoce Atendgoras inmediatamente
después de la frase hace poco citada: <Y esto se volverd también a nuestro
favor...» (Leg 37, 3). Pero es el mismo Justino, en Apol 1, 12, 1-3, quien
sugiere al emperador que los cristianos podrian ser para él «las personas
mis ttiles de todas y los mejores aliados para la paz» (12, 1).

Esta estrategia fall6, como justamente el martirio de Justino en se-
guida va a atestiguar. Precisamente en las Actas del martirio de Justino se
puede captar la conciencia de un distanciamiento entre las coordenadas
que cualifican las relaciones familiares y sociales sobre el plano comtn
natural y en la 6ptica de la fe cristiana respectivamente. Hiéracas, uno
de los discipulos de Justino, al prefecto que le pregunta: «{Dénde estdn
tus padres?», responde: «Nuestro verdadero padre es Cristo, y la madre,
la fe en él; por lo que respecta a mis padres terrenos (ot d¢ €miyetol pov
YOVELG), estdn muertos»22,

En las Actas de Carpo, Papilo y Agaténica, el procénsul pregunta
como primera cuestion: «¢Cémo te llamas?». Carpo responde: «Mi pri-
mer nombre y mds importante es el de cristiano, pero si quieres saber mi
nombre terreno, me llamo Carpo»?. Y cuando pasa a preguntar a Papilo,
el procénsul pregunta: «¢Tienes hijos?». Papilo responde: «Muchos, por
gracia de Dios». Uno de entre la muchedumbre grita: «Segtn su fe, la fe
de los cristianos, dice no tener hijos». El procénsul pregunta: «¢Por qué
mientes, diciendo que tienes hijos?». Papilo responde: «¢{Deseas saber por
qué no miento, sino que digo la verdad? En toda la provincia y la ciudad
tengo hijos segiin Dios (tékva kot Oedv)»>.

20. Atenagoras, Leg. 37, 3, 208.

21. Naturalmente todo depende del género real al cual viene adscrita la Apologia de Justi-
no. Entre los estudios recientes, el de Buck (cit. aqui mas arriba, n. 2) sostiene que la obra no ha
aspirado jamds a ser una peticién oficial y que utiliza més bien la ficcién literaria para cubrir de
contumelias y de sarcasmo a la autoridad imperial. La Apologia es por tanto «a literary trap for
the emperors», Buck, «Justin Martyr’s Apologies», 57.

22. Acta lustini 4, 8 en la recensioén B, en The Acts of the Christian Martyrs, H. Musurillo
(ed.), Oxford 1972, 50. La primera parte del periodo, que falta en la recensién A, quizd no ha-
bra salido de la boca de Hiéracas, pero es en todo caso un producto del contexto martirologico
cristiano.

23.  Martyrium Carpi, Papyli et Agathonicae 2-3, en The Acts, Musurillo (ed.), 22. El texto
es diversamente datado entre finales del siglo 11 e inicios del 1.

24.  Martyrium Carpi 28-32, en The Acts, Musurillo (ed.), 26. La version latina habla de
«<hijos segtn el Espiritu».
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Esta distincién de planos sobre los que se disponen las nociones de
paternidad, maternidad, filiacién, denota en la 6ptica del martir una sus-
tancial incompatibilidad, que se transparenta del modo mis claro en la
actitud de Santo, uno de los martires de Lyon (177 d.C.):

En cuanto a Santo, también él soport6 con coraje todas las brutalidades,
que con violencia desmedida e inhumana le infligieron de parte de los
hombres. Esperaban —los impios— con la insistencia y la atrocidad de los
suplicios, sacar de su boca algo inconveniente, pero él les hizo frente con
tanta firmeza que no llegd siquiera a decir el propio nombre, la propia
nacionalidad, la ciudad de donde venia, o si era esclavo o libre. Cualquier
cosa que le fuera preguntada, respondia en lengua latina: «Christianus
sum». So6lo esto declaraba él en lugar (&vti) del nombre, en lugar de la
ciudadania, en lugar de la nacionalidad, en lugar de todo. Ningin otro
acento oyeron los paganos de é1>°.

La mads clara de las adversativas (avti) pretende indicar que el no-
men Christianus iba por si solo a sustituir a todos los indicadores perso-
nales (6voua), culturales (€0vog), politicos (TtOALS), sociales (dovAog 1)
éAeVBepog) identificativos de la civilizacién romana.

2. En la inscriptio Justino respetaba precisamente las convenciones
del género epidictico, y, en particular, aquéllas de una peticién (évtev&ig)
dirigida al emperador?®, declinando en primer lugar sus generalidades:
lugar de origen y proveniencia familiar, o sea, su yévog. «Yo, Justino, hijo
de Prisco, hijo de Baquio, originarios de Flavia Neapolis de la Siria Pales-
tina». Son las primeras coordenadas que nos sirven para enmarcar un tex-
to por medio de la persona que habla o de quien se habla. Pensemos en
el primer versiculo del Evangelio de Mateo: «Genealogia de Jesucristo,
hijo de David, hijo de Abraham»; o, en el primer versiculo del primero de
los evangehos el de Marcos, que ya anticipa, en clave de filiacion, toda
la sustancia del mensaje que se quiere transmitir: «Inicio del evangello de
Jesucristo, hijo de Dios»*”

¢Qué nos dice la «genealogia» de Justino? Como el suyo (lustinus), el
nombre del padre (Priscus) es un nombre romano, mientras que el nom-

25. En Eusebio de Cesarea, Historia ecclesiastica 5, 1, 20 (tooaVty) Oootdoet Gvtima-
QETAEATO AVTOLS, WOTE UNTE TO DOV KATELTEV Ovoua pijte €0voug unte moAews 60ev 1y,
prte el dOVAOG 1) EAeV0€QOG €N AAAX TIQOG TTAVTA T EMEQWTWHEVA artekotvarto ) Pwpaikn
V1 «XELOTIAVAS Eljiy. TOVTO KAL AVTL OVOUATOS KAl AVTL TOAEWS KAl AVTL YEVOUS Kol AvTl
TAVTOG EMAAANAWG WUOAGYEL AAANY DE VTV OVK Tjikovoay avToL T £€0vn).

26. Sobre los procedimientos para la peticion al emperador y para la respuesta (en la forma
de «petition and response»), el estudio de referencia sigue siendo el de F. Millar, The Emperor
in the Roman World (31 BC-AD 337), Ithaca 1977, del cual se recaban testimonios de que los
Antoninos efectivamente habfan examinado y acogido peticiones de los stbditos.

27. Quizé no sera entonces casual que en la Apologia las divinidades paganas se indiquen
preferentemente con el nombre de «hijos de Zeus»: Apol 1, 21, 1.2.45 22, 3; 53, 1; 54, 2.6; 55,
1; 56, 1; 54, 6.

320



LA FILIACION EN JUSTINO MARTIR: LOS CRISTIANOS

bre del abuelo (Bakyelog) es griego (aunque podria remontarse hasta la
forma latinizada Baccheius). Unida a la patria de origen, Flavia Neapolis,
ciudad fundada en Samaria en honor de Vespasiano y de la dinastia de
los Flavios después de la victoriosa expedicién romana en la guerra judia
de 66-70 d.C., nos dice que Justino nacié en el asentamiento multiétnico
de un ejército de ocupacidén, en un contexto no tan lejano de la situacién
actual, dado que Flavia Neapolis se corresponde con la hodierna Nabls,
epicentro de las crénicas cotidianas de la guerrilla israelo-palestinense?®.

En Nablis ha sido descubierta hace menos de un siglo una moooevxn,
un lugar de oracién con asientos de piedra dispuestos en semicirculo con
incisiones de nombres encima?’; aunque no sea posible asegurar la data-
cién y la naturaleza exacta del grupo religioso involucrado (si bien Epi-
fanio atestigua el uso de mpooevxat similares por parte de mesalianos y
menciona justo Nablis?®) es interesante notar, més all4 del hecho de que
entre los nombres aparezcan los de un Justino y un Prisco, la mezcla que
alli se daba de nombres griegos, romanos y semiticos (Berquiano, Mar-
celo, Bubas, Fortino, Julidn, Quiratos, Matris, Sabeim). También en las
Actas de Justino y compafieros, entre aquellos que en Roma han seguido
la ensefianza del «filésofo» cristiano, encontramos nombres de la mas va-
riada proveniencia: Evelpistos es un esclavo originario de la Capadocia;
Hiéracas viene de Iconio, en Frigia.

3. Esto nos lleva a una tercera linea de filiacién en el texto de Justi-
no del cual hemos partido, que estd indicada por aquel t@v €k Tavtog
vévoug avBowmwv (<hombres de toda raza») que sefiala un yévog nuevo,
el yévog de los cristianos, que no se identifica con ninguno de los yévn
tradicionales, pero tampoco es un yévog ulterior que haya de afadirse
a éstos. Justino, en efecto, no se adherird®' a la subrepticia teorfa de los
cristianos como tertium genus, tercera raza tras los griegos (0 paganos)
y los judios, teoria que al inicio del siglo 11 habia tenido una formulacién
explicita en el Kerygma Petrou: después de los griegos y los judios, «so-
mos nosotros, los cristianos, los que lo veneramos (= a Dios) de un modo
nuevo, como tercera raza (toitw yéver)»*2. La frecuencia con la que se

28. Para una puesta al dia sobre las investigaciones arqueoldgicas en el drea de Nablus/
Neapolis véase Les Dossiers d’Archéologie, fasc. 240 (1999), dedicado a «Larchéologie palesti-
nienne», 130-137. Ver también la nota siguiente.

29. Cf.lanoticia de G. M. Fitzgerald en «Quarterly Statement. Palestine Exploration Fund»,
1929, 104-110; foto y anélisis en B. Bagatti, Antichi villaggi cristiani di Samaria, Gerusalemme,
Tip. dei PP. Francescani, 1979, 52-53, con tab. 16, 1 (sobre Nablus, 49-56).

30. Cf. Epifanio, Panarion 80, 1-2, (GCS 37), 485-486.

31. Contra W. Rordorf, Christus als Logos und Nomos. Das Kerygma Petrou in seinem
Verhdltnis zu Justin, en Kerygma und Logos. Beitrige zu den geistesgeschichtlichen Beziehungen
zwischen Antike und Christentum. Festschrift fiir Carl Andresen zum 70. Geburtstag, Adolf Martin
Ritter (ed.), Gottingen 1979, 432-433 (425-434), que se basa en particular en Justino, Dial 139
y 134,

32. En Clemente Alejandrino, Stromateis 6, 41, 6, por lo demds con las puntualizaciones
propuestas en nuestra contribucién «I cristiani «popolo eletto» negli scritti degli apologisti», en
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presenta la expresién «<hombres de toda raza / pueblo (yévog / €0vog)»
en Justino para calificar a los cristianos®® indica claramente que se trata
para el apologeta de una nocién clave, y quizas también porque le sirve
para los dos frentes en los cuales estd comprometido, el de los paganos
y el de los judios. Dicha nocién ha estado asociada desde siempre por la
critica a la idea segin la cual los cristianos consideraron la nocién de raza
como categoria o irrelevante o en cualquier caso destinada a ser anulada
trascendiéndola®*. Recientemente Philip Esler ha intentado desbastar lo
que parece un estereotipo, valiéndose de metodologias experimentadas
en campo socio-antropoldgico y eligiendo como banco de pruebas inme-
diato el contexto de la Carta a los Romanos de Pablo, sobre el trasfondo
de los contrastes étnicos entre griegos y judios en la Roma en torno a la
mitad del siglo 1 d.C.%. Diferenciando el concepto de etnicidad respecto
de la ya desacreditada nocion de «raza»*¢, Esler intenta mostrar que Pablo
se mueve dentro de las categorias corrientes relativas a la connotacién
étnica, proponiéndose comprobar la superior identidad social que los
destinatarios de la carta pueden adquirir mediante la pertenencia al gru-
po cristiano.

Con una referencia mds directa al tiempo de Justino, también Denise
Kimber Buell, aunque desde un 4dngulo diverso, ha intentado rectificar
la communis opinio segin la cual la apologética cristiana (en esto, «apo-
logética» a todos los efectos) traza un perfil indistintamente superior a
cualquier caracterizacién étnico-racial®’. La estudiosa, por el contrario,

Elezione —Vocazione— Predestinazione, (Dizionario di spiritualita biblico-patristica 15), Roma
1997, 204-206 (pp. 194-216). Los fragmentos del Kerygma Petrou estin reunidos y comentados
en M. G. Mara, «Il Kerygma Petrou», en Studi in onore di Alberto Pincherle, Roma 1967, 1, 314-
342. A finales del siglo 11 Tertuliano atestigua que la designacion de los cristianos como «tercera
raza» circulaba entre los paganos (Ad nationes 1, 8: «Plane, tertium genus dicimur»).

33. Cf. por ej. Dial 52, 4: «Nosotros que, proviniendo de todas las gentes (amo twv ¢6vav
amavtwv) nos hemos vuelto justos y piadosos por medio de la fe en Cristo, esperamos que él
vuelva de nuevo»; Dial 121,1: «Si en Cristo son bendecidas todas las gentes (Sal 72, 17) y noso-
tros que creemos en él provenimos de todas las gentes (¢k avtwv TV €0vav), entonces él es el
Cristo y nosotros somos bendecidos por su medio». Cf. también Apol 1, 32, 4; 53, 3; 56, 1; Dial
53,6;91,3;117,5; 121, 2; 134, 5 etc. Amplia lista de referencias en la monografia de Bobichon,
Justin Martyr (cit. aqui mas abajo, n. 41), 973.

34. Cf. J. M. Lieu, Image and Reality. The Jews in the World of the Christians in the Second
Century, Edimburgh 1996, 177: «The language of ‘race’ does not provide Justin with a way of
understanding the Christians’ place in the world».

35. Cf.P.F. Esler, Conflict and Identity in Romans. The Social Setting of Paul’s Letters, Min-
neapolis 2003. Sobre el contexto mas amplio véase el c. 3: «Ethnicity, Ethnic Conflict, and the
Ancient Mediterranean World» (40-76; las notas relativas a las pp. 372-377). Debo al profesor
Fernando Rivas la indicacién de la congruencia del estudio de Esler con la temdtica por mi abor-
dada. Mas en géneral véase J. M. Hall, Ethnic Identity in Greek Antiquity, Cambridge 1997.

36. Cf. Esler, Conflict and Identity, 51-53 («Ethnicity and Race»). El problema es el de
una perspicua connotacién y traduccién de los conceptos de €0vog y yévog; para este dltimo se
propone la traduccién «descent group».

37. Cf. D. K. Buell, «Rethinking the Relevance of Race for Early Christian Self-Definition»:
The Harvard Theological Review 94 (2001) 449-476. El ensayo se ocupa de modo particular de
Atendgoras, Justino y Clemente Alejandrino.
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sostiene que, en el camino de la autodefinicién, los conceptos de etnici-
dad y de raza fueron centrales para los cristianos. Por cuanto concierne
especificamente a Justino®®, Buell reconoce que el apologeta no aspira
—distinguiéndose en ello de la linea adoptada por la Legatio de Ate-
nagoras— a recortar para los cristianos un espacio aparte, como otras
entidades civicas o nacionales, sino que coloca al cristianismo por encima
de estas, y sin embargo considera que en la argumentacién de Justino la
l6gica étnica es central, adecuandose con ello a las estrategias adoptadas
por las élites culturales de las ciudades griegas del Asia Menor para inte-
grar sus propias tradiciones en el dominio aglutinante de Roma: «Justin
echoes these strategies by affirming his version of Christian beliefs and
practices as the mode of life that best supports Roman goals of unifica-
tion, peace, and piety»*’. La practica religiosa, estando estrechamente
vinculada con el orden social y siendo expresiva de etnicidad, marca a
los cristianos como pueblo o raza, en el cual se cumple el ideal romano
de unificaciéon de pueblos diversos. También la pretension cristiana de
ser el nuevo Israel estaria dentro de una ldgica étnica, y no seria un signo
de su ausencia. Buell insiste también sobre el caricter de mutabilidad
que habfa adquirido la pertenenc1a étnica, para puntualizar que <hacerse
cristiano» no era una nocién privada de resonancias étnicas, aunque al
mismo tiempo contribuia a sostener el universalismo cristiano, en cuanto
que cualquiera podia (es mds, segin el proprio Justino, debia) hacerse
cristiano.

Es ciertamente correcto sostener que los cristianos, al definirse a si
mismos, han recurrido a aquellas categorfas étnico-civicas a través de
las cuales eran también encuadrados, asi como es verdad que el proceso
de constitucion de un «nuevo pueblo» «did not result in the erasure or
transcendance of ethnicity»*’, pero en dltimo término el resultado no
cambia, porque la identidad de la «nueva raza» (kawov yévoc) de los
cristianos (A Diogneto 1, 1), a la cual pueden acceder griegos y barbaros
indiferentemente y en la cual el hacerse cristiano sustituye al hacerse
romano, se precisa en la relativizacién de las identidades étnico-racia-
les singulares. El nuevo pueblo supera las barreras del yévog natural,
como Justino intenta hacer comprender a los interlocutores paganos en
la Apologia: «Nosotros que nos odidbamos y nos matdbamos el uno al
otro y que a causa de la diversidad de las costumbres rehusibamos aco-
ger a aquellos que no eran de nuestra misma raza, ahora, después de la
manifestacion de Cristo, compartimos el mismo género de vida» (Apol 1,
14, 3). Y de hecho, como veremos, en el nuevo pueblo de los cristianos
llegara a anularse, para Justino, toda diferenciacién terminolégica entre
Aaog, Yévog y €0voc.

38. Sobre Justino, cf. en particular Buell, Rethinking the Relevance, 464-466 y 472-473.
39. Ibid., 465.
40. 1Ibid., 473.
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II. ANTE LOS JUDI{OS

Hay una segunda linea a lo largo de la cual se puede explorar, en Justino,
el concepto de filiacion referido a los cristianos, y corresponde al segun-
do gran frente donde desarroll6 su papel de apologeta, es decir, frente al
judaismo, que hall6 expresion en el Didlogo con el judio Trifén*!. Signi-
ficativamente —para nuestro tema— esta fase de debate y desencuentro
entre cristianismo y judaismo, ha sido definida «lucha por la primogeni-
tura» entre los «dos hijos de Rebeca», Esati y Jacob, que se dan patadas ya
en el seno de la madre (Gn 25, 22)*.

La idea de «filiacién», en el debate con el judaismo, ha de medirse con
la de eleccién. Citando Dt 32, 43 (LxX): «Exultad naciones (¢6vn) con
su pueblo (Aadg)», Justino reivindica para las naciones la misma herencia
(kAngovopia) de Israel*, asi como, parafraseando el texto fundamental
de Dt 14, 2 (LxX: g¢ é€eAéEato kVELOg 0 Beds gov) dird: «También el
Sefor nos ha elegido a nosotros» (kal fuag éEeAéEato 6 Beog)*. Por
lo demads (con referencia al posible desarrollo doble que se registra en el
cristianismo de los origenes acerca de la correlacién entre cristianismo y
judaismo), Justino no contempla la cooptacién de los cristianos al lado
del pueblo elegido®, sino que prevé la sustitucién de Israel por el nuevo
pueblo de los cristianos, algo que se plasma en la categoria, fuertemente
subrayada por el apologeta, de los cristianos y la Iglesia como nuevo
Israel*®. Ha sido dicho que Justino es el primer autor cristiano en afir-
mar expresamente que los cristianos son Israel*’: veremos la riqueza de

41. Edicion critica, traduccién francesa y comentario de Ph. Bobichon: Justin Martyr. Dia-
logue avec Triphon, I-11, (Paradosis 47/1-2), Fribourg 2003. Entre los estudios recientes sobre el
Didlogo véanse: S. J. G. Sanchez, Justin apologiste chrétien. Travaux sur le Dialogue avec Tryphon
de Justin Martyr, (Cahiers de la Revue biblique), Paris 2000; T. J. Horner, «Listening to Try-
pho». Justin Martyr’s Dialogue Reconsidered, (Contributions to Biblical Exegesis and Theology
28), Leuven 2001; C. D. Allert, Revelation, Truth, Canon and Interpretation. Studies in Justin
Martyr’s Dialogue with Trypho, (Supplements to Vigiliae Christianae 64), Leiden 2002. Para una
panordmica y una discusién remitimos a nuestra contribucién «Cuso delle Scritture nel ‘Dialogo
con Trifone’ di Giustino», en L'uso delle Scritture nel 1 e 11 sec. d.C., Antonio Pitta (ed.), (= Ricer-
che storico-bibliche 19 [2007]), Bologna, 241-259.

42. Asi G. Filoramo, «Cristiani Giudei Pagani», en G. Filoramo y D. Menozzi (eds.), Storia
del cristianesimo. Lantichita, Bari 1997, 141-152, aqui 142.

43. Dial 130, 4.

44. Dial 119, 4.

45. Posicién que Justino reserva para los prosélitos, a los cuales, por ejemplo, en Dial 123,
1, es aplicado el dicho de Is 14, 1: «El extranjero serd afiadido a ellos, serd afiadido a la casa de
Jacob».

46. Cf. O. Skarsaune, The Proof from Prophecy. A Study in Justin Martyr’s Proof-Text Tra-
dition: Text-Type, Provenance, Theological Profile, (Supplements to Novum Testamentum 56),
Leiden 1987, 326-353: «The new people in the new Jerusalem»; P. Richardson, Israel in the Apos-
tolic Church, Cambridge 1969, 9-14. Para una profundizacion en clave teoldgica: A. Rudolph,
«Denn wir sind jenes Volk...». Die neue Gottesverehrung in Justins Dialog mit dem Juden Tryphon
in historisch-theologischer Sicht, (Hereditas. Studien zur Alten Kirchengeschichte 15), Bonn 1999.

47. AsiRichardson en el estudio citado en la nota precedente. Véanse a propdsito las obser-
vaciones de Skarsaune, The Proof from Prophecy, 326-331.
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significado de esta afirmacién y sobre qué se fundamenta. El concepto
de los cristianos como el nuevo Israel (o, mas exactamente, el verdadero
Israel) ha sido desarrollado en toda la tercera parte de la obra (capitulos
109ss.), pero estd declarado de modo repentino en las primeras frases
del didlogo: «<Somos nosotros, en efecto, el verdadero Israel, el espiritual
(to mvevpatikdv), la estirpe de Juda, de Jacob, de Isaac y de Abraham...
que fue llamado ‘padre de muchos pueblos’ (Gn 17, 5)»*. Esta filiacién
de Abraham serd, como veremos, una de las claves para indicar el paso
a la nueva nocién de «pueblo elegido»*. En esto Justino desarrolla la
idea, presente desde Pablo (Ga 3, 6-29; 4, 21-31; Rm 4, 13-25), segtin la
cual los cristianos son los verdaderos «hijos de Abraham». Por lo demis,
respecto a Pablo, acerca de temas como la descendencia de Abraham o el
resto de Israel, Justino se desplaza hacia una perspectiva mas marcada-
mente alternativa y exclusiva de cara a los judios (véase Dial 119, 6, que
citaremos enseguida), en correspondencia con la situacién histérica dis-
tinta y el mayor grado de conflictividad entre cristianismo y judaismo®°.

La posicién de Justino tiene como guia la conviccién de fondo de
que toda la antigua economia no representa simplemente un estadio pre-
paratorio, provisorio e imperfecto de la nueva economia en Cristo, sino
que estaba intrinsecamente definida y justificada a partir de la «dureza de
corazén» de Israel. Para permanecer adheridos a nuestro tema, bastard
citar este pasaje de Justino: «Vosotros sois un pueblo duro de corazén e
insensato y ciego y cojo, sois hijos en los cuales no hay fe» (Dial 27, 4).
Cada una de las expresiones han sido recabadas de las invectivas proféti-
cas contra la infidelidad de Israel (Ez 3, 7; Jr 4, 22; Is 42, 18); la dltima
(«hijos en los que no hay fe») es recabada de la traduccién de los Lxx
de Dt 32, 20 (vioi, oig ovk éoTiv TioTIC €V aVTOLS), que Justino cita
repetidamente (ademds de aqui, en Dial 20, 4; 119, 2.6; 123), asi como
recurre a Jr 4, 22 (viot &doovég elowy Kat oV ovvetol) para hablar de los
judios como «hijos sin inteligencia» (Dial 20, 4; 32, 5). Lo que es tipico
de Justino —y que entra en el conjunto de actitudes que le han valido

48. Dial 11, 5. Téngase presente que el didlogo verdadero y propio entre Justino y Trifén
empieza s6lo en el c. 10.

49. Cf. ]. S. Siker, Disinberiting the Jews: Abraham in Early Christian Controversy, Louis-
ville 1991. Cf. ahora también Esler, Conflict and Identity, 171-194 («Abraham as a Prototype of
Group Identity»).

50. Sobre esto, cf. R. Werline, «The Transformation of Pauline Arguments in Justin Martyr’s
‘Dialogue with Trypho’»: The Harvard Theological Review 92 (1999) 79-93. En la perspectiva
paulina Abraham es introducido para unir a judios y gentiles como herederos de la promesa hecha
a Abraham; en cambio, en la de Justino, que combina el argumento paulino con la idea de un nuevo
pueblo y una nueva alianza, los gentiles sustituyen a los judios como nuevo Israel. Es una trayecto-
ria andloga a la que Siker observa en el cristianismo primitivo: si los judeocristianos introducen el
argumento «Abraham» para probar la inclusién de los gentiles, los paganocristianos lo convierten
en confirmacién de la exclusion de los judios, de modo que Abraham es considerado como «the
father of Christians alone» (Siker, Disinberiting the Jews, 193). También acerca de la doctrina
del resto de Israel, si en Pablo el resto es prenda de la futura salvacién de todo Israel, en Justino
representa a los pocos que se salvan en Israel, porque se convierten a Cristo (cf. Dial 32, 2; 55, 3).
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la etiqueta de antijudaismo’'— es el extender indiscriminadamente estas
expresiones a los judios en cuanto tales, y no sélo a situaciones o a grupos
particulares de la historia de Israel.

El capitulo 119 del Didlogo con Trifén es ejemplar a la hora de sinte-
tizar la dindmica de transferencia de la vioOeoia de Israel a los cristianos.
Justino cita por entero Dt 32, 16-23, que expresa la célera divina y la
promesa de venganza contra los «hijos en los que no hay fe» (Dt 32, 20,
citado aqui mds arriba). Después de la muerte de Cristo, continta el apo-
logeta, «nosotros hemos reflorecido como un nuevo pueblo», mas atin,
«nosotros somos no sélo pueblo, sino pueblo santo», porque, tal y como
se ha citado antes, «también a nosotros nos ha elegido el Senior» (Dt 14,
2)». Y continta:

Este es el pueblo que Dios un dia prometi6 a Abraham, cuando le anuncié
que lo harfa «padre de muchos pueblos» (Gn 17, 5), y no pretendia hablar
de 4rabes, egipcios o idumeos. También Ismael, en efecto, se convirtié en
padre de una gran nacion, al igual que Esati, y también los amonitas son
un niimero considerable. [...] {Qué es, entonces, aquéllo que Dios ha con-
cedido de mas a Abraham’ Se trata de que con su voz, El le ha dirigido una
llamada (kAfjowc) diciéndole que saliera de la tierra en que habitaba. Ahora
bien, con aquella voz es a todos nosotros a quienes ha llamado, y nosotros
hemos salido de la conducta que tenfamos, conducta malvada como la de
los otros habitantes de la tierra, y junto con Abraham, heredaremos la
tierra santa, herencia que recibiremos por siglos eternos, siendo hijos de
Abraham gracias a la misma fe. [...] Dios, entonces, prometié a Abraham
un pueblo que tuviera la misma fe, que fuese pio y justo y que deleitara
al Padre: pero no sois vosotros «en los cuales no hay fe» (Dt 32, 30)%2

51. Baste aqui citar el juicio de B.-Z. Bokser, «Justin Martyr and the Jews»: The Jewish
Quarterly Review 64 (1973-74) 210: «Justin contributed not a little to the bitter heritage of
violence, in words and then in deeds, which the Church inflicted against the Jewish people».
El tema es muy controvertido (y la bibliografia muy vasta) y se conecta también con la repetida
afirmacion de Justino acerca del odio anticristiano de los judios y acerca de una maldicién que
ellos arrojarfan contra los cristianos en sus sinagogas (cf. p. ej. Dial 16, 4; 47, 4; 93, 3-4; 96, 2;
123, 65 133, 6; 134, 6), lo cual a su vez ha sido relacionado con la presunta insercién de la birkat
ha-minim en la oracion sinagogal cotidiana. Cf. J. M. Lieu, «Accusations of Jewish Persecution in
Early Christian Sources, with Particular Reference to Justin Martyr and the ‘Martyrdom of Poly-
carp’», en G. N. Stanton y G. G. Stroumsa (eds.), Tolerance and Intolerance in Early Judaism and
Christianity, Cambridge 1998, 279-295. Para una puesta a punto reciente cf. P. Bobichon, «Per-
sécutions, calomnies, ‘Birkat ha-Minim’ et émissaires juifs de propagande antichrétienne dans les
écrits de Justin Martyr»: Revue des études juives 162 (2003) 403-419. Sobre el problema del an-
tijudaismo en Justino y en su época, véanse M. Mach, «Justin Martyr’s ‘Dialogus cum Tryphone
Tudaeo’ and the Development of Christian Anti-Judaism», en O. Limor y G. G. Stroumsa (eds.),
Contra Iudaeos. Ancient and Medieval Polemics between Christians and Jews, (Texts and Studies
in Medieval and Early Modern Judaism 10), Tiibingen 1996, 27-47; H. Remus, «Justin Martyr’s
Argument with Judaism», en S. G. Wilson (ed.), Anti-Judaism in Early Christianity, 1, Waterloo
(Can.) 1986, 59-80; F. Blancheti¢re, Aux sources de I’anti-judaisme chrétien. 1-1r siécles, Jéru-
salem 1995; D. Cerbelaud, <T'hémes de la polémique chrétienne contre le judaisme au 1° siécle»:
Revue des Sciences philosophiques et théologiques 81 (1997) 193-218; S. G. Wilson, Related
Strangers: Jews and Christians 70CE-170cE, Philadelphia 1995; J. M. Lieu, Image and Reality. The
Jews in the World of the Christians in the Second Century, Edimburgh 1996.

52. Dial 119, 2-6. Véase el comentario de Bobichon, Justin Martyr, 11, 871-873.
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El pueblo de la promesa es ahora el pueblo de la «llamada» (kAfjowg),
la «llamada de la nueva y eterna alianza»: dux TG kKANjOewG TG KALVNG
Kal alwviov daBnknc®. La sustitucion del antiguo por el nuevo Israel
no sucede, sin embargo, de modo puramente mecénico, sino que tiene
una connotacién cualitativamente diversa, que podemos detectar tam-
bién por el diferente empleo de aquel sintagma tan querido por Justino:
¢k mavtog yévoug™. Referido al antiguo Israel, indica un pueblo que
Dios elige entre todas las razas humanas (Dial 130, 3: ¢k ndvtwv d¢ v
Yevav Yévog éaut@ AaPwv to vuétepov)’’; referido a los cristianos, el
pueblo ¢k avtwv yevov avBownwv (por ejemplo, 1 Apol, 32, 4) indi-
ca un pueblo que se constituye proviniendo de toda raza. De una eleccién
por exclusién se pasa a una llamada por inclusién.

Anélogamente, salta toda una rigidez terminoldgica en el empleo
de términos como yévog, Aads, €0vos. Bobichon pone de relieve: «A
premiére vue, le mot yévog semble plutdt réservé a la désignation d’un
rapport de filiation et d’appartenance a une méme race ou une méme es-
péce; €0vog s’applique le plus souvent aux nations, distinctes des juifs et
des chrétiens; Aadg est utilisé généralement a propos du peuple hébreu,
ou du peuple des chrétiens. La connotation est ‘biologique’ pour yévog,
sociologique pour €0vog, et religieuse pour Aadc. Dans le détail, les cho-
ses sont plus complexes»*®. En efecto, la especificidad de los términos se
diluird progresivamente en referencia a los cristianos, que son, o bien un
nuevo vévog (cf. Dial 138, 2, que citaremos més abajo), o bien Aadg,
en cuanto que reemplazan al pueblo de Israel, o bien, un Gnico €0vog,
constituido por la convergencia de los varios €0vn), hasta que desaparece
del todo la distincién entre €0vog y Aadg, en una intercambiabilidad
que probablemente es intencional, pues tiende, por una parte, a anular
cualquier especificidad del Israel histérico, y, por otra, a convalidar la
estructura multiétnica del nuevo yévog de los cristianos.

Pero Justino parece ir mds alld de la tradicional identificacién de los
cristianos como «hijos de Abraham», a través de su designacién como
«semilla de Jacob» (¢£ Takwp oméoua), en referencia a Is 65, 9 («Yo haré
salir una semilla de Jacob»)*’, delineando un recorrido tipoldgico y exe-

53. Dial 118, 3; cf. también Dial 42, 3; 83, 4; 116, 3.

54. Ver mas arriba, n. 33.

55. Un empleo analogo del nexo, en sentido selectivo, se da también en referencia a los
cristianos, alli donde Justino afirma que «entre todas las estirpes humanas (¢éx mavtog yévoug
avOpwmwv) nosotros las hemos despreciado (= las divinidades paganas) con la ayuda de Jesu-
cristo» (Apol 1,25, 1).

56. Bobichon, Justin Martyr, 972-973. Al empleo de esta terminologia en el Didlogo con
Trifén esta dedicado el Appendice XI, 971-976.

57. Citado en Dial 135, 4. Segan Skarsaune (The Proof from Prophecy, 352) tenemos aqui
una aportacion personal de Justino respecto a la tradicion por él heredada, centrada sobre el tema
de la descendencia de Abraham. El desplazamiento seria el reflejo de una polémica interna del
judaismo que tendia a invalidar la posicién tradicional afirmando que la eleccién del pueblo de
Dios habia tenido su principio con Jacob, no con Abraham.
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gético que permite concluir sin més que los cristianos son Israel, y esto
apoyandose en aquello que el apologeta denomina «la potencia encerrada
en el nombre de Israel» (tig 1] dUvapig tov ToganA ovopatog)®s. En el
hecho de que a Jacob le fue cambiado el nombre por ‘Israel’ (Gn 32, 29;
cf. Dial 75, 2), Justino ve la indicacién de que ‘Jacob’ e ‘Israel’ son nom-
bres que designan al Cristo (cf. Dial 100, 1y 114, 2), como resulta para
él confirmado por la recensién por él conocida del primer canto del Sier-
vo de JHWH (Is 42, 1): «Jacob es mi siervo, yo lo sostendré, Israel, mi
elegido, sobre él pondré mi espiritu y llevara el derecho a las naciones»
(en Dial 123, 8 y 135, 2). Realmente, Israel es un nombre que pertenecia
a Cristo, dado en figura a Jacob, pero manifestado en realidad en el Cris-
to encarnado, y conferido al pueblo que a partir de éste ha tenido origen.
Entonces, concluye Justino, «como la palabra denomina Cristo a ‘Israel’ y
a ‘Jacob’, asi también nosotros, que hemos sido como recortados a partir
del seno de Cristo, somos la verdadera estirpe de Israel (oUtwg kairueic
€K NG Ko lag ToL Xolotov AatounOévteg TopanAtrtikov to aAAnOwov
éopev vévoc)»¥. De aqui resulta que los cristianos, en realidad, no son
el nuevo Israel, sino el #nico verdadero Israel, gracias a la filiacién de
Aquél que, desde siempre, llevaba el nombre de Israel y lo era, o sea,
Cristo Logos. Y, en efecto, la ecuacion cristianos = Israel es transferida,
en otro lugar, por el apologeta a un plano totalmente diverso, con un
paralelismo significativamente forzado, que pone de relieve la cualidad
sustancialmente distinta de la filiacién divina de los cristianos respecto a
la reivindicada por el antiguo Israel. Afirma Justino: «Como entonces a
partir del tnico Jacob, llamado también Israel, ha tomado el nombre de
Jacob e Israel toda vuestra estirpe, asi también nosotros, a partir de Cris-
to que nos ha engendrado para Dios ... somos denominados y somos los
verdaderos hijos de Dios»®°. O, con otras palabras, Justino no dice sélo:
como a partir de Jacob-Israel vuestro pueblo ha tomado el nombre de
Israel, asi también nosotros, que provenimos de Cristo-Israel, reivindica-
mos ser el verdadero Israel, sino que dice: asi nosotros, que hemos sido
engendrados por Cristo (se entiende: que es Hijo de Dios), somos hijos
de Dios, lo cual configura una filiacién que es otra cosa bien diversa de
la eleccion reivindicada por el Israel historico®!. Esto se puede considerar
el punto de llegada del debate que Justino entabla con el judaismo acerca
del tema de la filiacién.

Ao tov yevvrioavtog Nuag eic 0eov Xolotov ... kai 0eod tékva
aAnBwa kadovpeOa kai éopév, dice el texto apenas citado: somos hijos

58. Dial 125, 1.

59. Dial 125, 1.

60. Dial 123, 9.

61. Y, en efecto, inmediatamente después Justino siente el deber de registrar la turbacién
(ovvtapaxBévtac) de Trifén y sus compafieros «porque habia afirmado que nosotros éramos
también hijos de Dios». Pasa después a comentar Sal 81, 6: «Vosotros sois hijos del Altisimo (viot
viotov)», que entiende como profecia referida a los cristianos (Dial 124, 1-4).
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de Dios porque Jesucristo nos ha engendrado para Dios. El nuevo yévog
de los cristianos tiene su fuente original en Cristo. Podemos sintetizar y
cerrar este punto con una densisima presentacion tipoldgica de Cristo
como nuevo Noé, que va también mds alld de las resonancias bautismales
de 1 P 3, 19-21, texto en el cual probablemente se inspira:

Cristo, en efecto, que es el primogénito de toda la creacion, se ha hecho
también principio / cabeza de otra estirpe (aox™)... &AAoL Yévoug), aqué-
lla hecha renacer por él (avayevvnOévtog v’ avtod) por medio del
agua, de la fe y del madero, que encierra el misterio de la cruz, asi como
también Noé encontré la salvacion en el madero (év EVAw), flotando
sobre las aguas (toig 0dao1) junto con los suyos®2.

A través del bautismo, los creyentes se convierten en miembros de
una nueva humanidad que tiene como apx1 a Cristo, el segundo Noé.

Como la filiacién «natural» de los paganos es sustituida por una pa-
ternidad y filiacion espirituales, asi la paternidad de Abraham sobre «mu-
chos pueblos» no sigue la linea «natural» de una posteridad que se extien-
de sobre distintas naciones (drabes, egipcios, idumeos, etc.), sino que es
una paternidad espiritual sobre aquéllos que siguen, como Abraham, la
llamada de Dios. La misma filiacién por eleccién seguia una linea selec-
tiva: la promesa de Abraham vale para Isaac, pero no para Ismael; de ahi
pasa a Jacob, pero no a Esai, después se desliza entre los hijos que Jacob
ha tenido de Lia y de Raquel y de las respectivas esclavas. Justino tiene
cuidado de seguir la tipologia de las dobles filiaciones y descendencias
del Antiguo Testamento, pero lo hace para proyectar la reunificacion de
todas las estirpes, esclavas y libres, en el nuevo y tnico pueblo generado
por Cristo:

Lia representa a vuestro pueblo (scil.: de los judios) y la sinagoga; Ra-
quel, en cambio, nuestra Iglesia. Por ellos Cristo sirve (scil.: como Jacob
a Labén) hasta hoy, por ellos y por los esclavos de una y otra. [...] Ahora,
Cristo ha venido para reintegrar a ambos, tanto a los hijos de los libres
como a los hijos de los esclavos, reconociendo la misma dignidad a todos
aquéllos que guardan sus preceptos, del mismo modo que los hijos de
Jacob, tanto los que tuvo con las mujeres libres como los hijos de las es-
clavas, disfrutaron todos de la misma dignidad. [...] Jacob sirvié a Labin
para obtener el ganado veteado y multiforme (cf. Gn 30, 32): Cristo ha
vivido la servidumbre hasta la cruz por los hombres de toda raza, de todo
tipo y variedad, gandndoles a precio de su sangre y del misterio de la cruz
(Dial 134, 3-5).

62. Dial 138, 2. Cf. el analisis de Skarsaune, The Proof from Prophecy, 338-341; todavia
atil J. Daniélou, Sacramentum futuri. Essai sur les origines de la typologie biblique, Paris 1950,
74-79. Mas en general véase el abundante material recogido en J. P. Lewis, A Study of the Inter-
pretation of Noah and the Flood in Jewish and Christian Literature, Leiden 1978.
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Los cristianos, mas especificamente, son «semilla de Jacob». Pero
Jacob-Israel es Cristo. Ellos son el verdadero Israel en cuanto que son
«semilla de Cristo».

1. LOGOS SPERMATIKOS

En la nocién de Logos spermatikés podemos, entonces, individuar el na-
cleo que en Justino suelda la unidad de las diversas acepciones de «filia-
cién», entendida como paternidad del Verbo Cristo sobre la humanidad.
El Logos, en cuanto spermatikés, «seminal», es intrinsecamente gene-
rativo (naturalmente esto implica conceder al término un valor activo,
como ha hecho Holte, y no pasivo [Logos «diseminado»], como hacia
Andresen)®.

Del Logos en Justino se ha tratado ampliamente en las conferencias
que me han precedido®, de modo que no pretendo detenerme sobre la
nocién en cuanto tal, sino, mas bien, intentar iluminar en su conjunto
la estructura que conduce al destinatario final, es decir, al hombre, con el
objetivo de mostrar que la intencién del apologeta es la de producir un
sistema profundamente unitario y «totalizante»®.

Toda la accion del Logos es concebida en contraste con una vioBeaia
en negativo, la cual engendra a los idolos y a los dioses paganos, que, en
realidad, son demonios. Esta es hija de la transgresién y se produce a
partir de los dngeles rebeldes, los cuales, escribe Justino, «copularon con
mujeres y engendraron hijos, que son los llamados demonios», que so-
metieron al género humano «sembrando entre los hombres homicidios,
guerras, adulterios, desenfreno y todo tipo de mal»; estos demonios y sus
hijos recibieron de los inexpertos poetas y mitégrafos los nombres de las

63. Cf. R. Holte, «Logos Spermatikos. Christianity and Ancient Philosophy according to
St. Justin’s Apologies»: Studia Theologica 12 (1958) 109-168, corrigiendo a C. Andresen, «Justin
und der mittlere Platonismus»: Zeitschrift fiir die neutestamentliche Wissenschaft 44 (1952-1953)
157-195 y, mas ampliamente, Logos und Nomos. Die Polemik des Kelsos wider das Christentum,
Berlin 1955 (sobre Justino 312-344). Para una reciente puesta a punto véase J. Granados, Los
misterios de la vida de Cristo en Justino mdrtir, (Analecta Gregoriana 296), Roma 2005, 64-82.

64. Se refiere a las contribuciones de J. J. Aydn y de J. Granados presentes también en este
volumen.

65. Para los aspectos que aqui interesan, el debate sobre la nocién de Logos en Justino
versa, hoy igual que siempre, sobre la cuestién de si y en qué medida el apologeta tiene influjos
filoséficos (platonismo, medioplatonismo, estoicismo) o judeohelenisticos (Filon de Alejandria)
o biblicos (LxX, tradicién jodnica). Hace de Justino un perfecto platénico, de la escuela de Nu-
menio, J. M. Edwards, «On the Platonic Schooling of Justin Martyr»: The Journal of Theological
Studies 42 (1991) 17-34 (del mismo autor véase también «Justin’s Logos and the Word of God»:
Journal of Early Christian Studies 3 (1995) 261-280); redimensiona, en cambio, el influjo de las
escuelas filosoficas y del platonismo R. M. Price, «‘Hellenization” and Logos Doctrine in Justin
Martyr»: Vigiliae Christianae 42 (1988) 18-23. Cf. Ch. Nahm, «The Debate on the ‘Platonism’ of
Justin Martyr»: The Second Century 9 (1992) 129-151. Para un reexamen mas amplio del proble-
ma remitimos a nuestro ensayo «La filosofia come dialogo in Giustino Martire», en La filosofia
come dialogo. A confronto con Agostino, (Studi Agostiniani 13), Roma 2005, 187-217.
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divinidades paganas, los «hijos de Zeus» de los que antes hemos hablado
(Apol 2, 5, 3.5.6)6.

En los primeros capitulos de la Apologia (cc. 2-5), inmediatamente
después del saludo que hemos examinado al comienzo —y, por consi-
guiente, en lo que constituye el verdadero y propio inicio de la obra— el
discurso de Justino transcurre hacia un climax sucesivo y progresivo, que
parte del concepto mds genérico de logos (razén) al mas especifico de
Logos Cristo. La primera frase de la Apologia tiene como sujeto 6 AGyog:
«El logos (la razén) exige que aquéllos que son verdaderamente pios y
fil6sofos honren y amen solamente lo verdadero» (2, 1); justo después,
este logos pasa a ser 6 owdEwV Adyog, la «recta razén», que exige que
no se cometan injusticias (ibidem) y, en el capitulo inmediatamente suce-
sivo, se convierte en 0 &AnONG Adyog, la «verdadera razén», que impide
golpear injustamente a los inocentes (3, 1); paralelamente procede una
segunda hilera, antitética de la precedente: los gobernantes, si perseve-
ran en perseguir a los cristianos, seguirdn un impulso irracional (aAdyw
ooun) (2, 3) y una pasién irracional (aAdyw naBel) (5, 1), es decir, serdn
guiados por el «atigo de los malvados demonios» (ibidem), los cuales
tenfan subyugados a los hombres en aquel temor que les impedia valorar
las cosas segtin la razén (A6yw ... ovk €xoivov) (5, 2)%. Ahora bien —y
se trata del punto de llegada de la progresién ilustrada por Justino para
los paganos—, las tramas de los demonios «no fueron desenmascaradas
s6lo entre los griegos por Socrates por medio de la razén (logos), sino
también entre los no griegos por el Logos mismo que ha tomado forma,
se ha hecho hombre y fue llamado Jesucristo» (5, 4).

Entonces, conforme a los célebres axiomas de Justino, dado que Cris-
to es «el primogénito de Dios» y al mismo tiempo «el Logos del que parti-
cipa todo el género humano», «aquéllos que han vivido conforme al logos
son cristianos, aunque fuesen considerados ateos», como precisamente
Sécrates (1, 46, 2-3)%. En efecto, si Cristo «era y es el Logos que estd

66. Paralelamente, cf. Atendgoras, Suplicatio 24, 5-6. Sobre el origen del culto pagano a
la luz de Gn 6, 1-4, en la denominada «Justin’s demonization of Greco-Roman religion», cf.
A.Y. Reed, «The Trickery of the Fallen Angels and the Demonic Mimesis of the Divine. Aethio-
logy, Demonology, and the Polemics in the Writings of Justin Martyr»: Journal of Early Chris-
tian Studies 12 (2004) 141-171. Para una lectura, en cambio, en clave politica de Apol 2, 3,
cf. E. Pagels, «Christian Apologists and “The Fall of the Angels’: An Attack on Roman Impe-
rial Power?»: The Harvard Theological Review 78 (1985) 301-325. Mas sistemdticamente, véase
J. J. Ayan Calvo, Antropologia de San Justino. Exégesis del mdrtir a Gen. I-I1l, Santiago de Com-
postela-Cérdoba 1988, 165-195 («La apostasia de los angeles»).

67. Cf. también 12, 5: se vuelve sobre las maquinaciones de los demonios malvados, «los
cuales pretenden sacrificios y culto de parte de aquellos que no viven segtin razén (maQd Twv
aAdywes PBlovvtwv)», para concluir: «Pero no queremos pensar que hagdis algo irrazonable
(dAoyov ) vosotros, que buscdis piedad y filosoffa (evoefeiag kat prAocodiag)»; para este
altimo tema, cf. supra n. 4.

68. Justino evoca a Socrates en Apol 1, 5, 3-4 vy 6, 15 46, 35 2, 3, 6-7; 7, 3-4; 10, 4-8. Cf.
M. Fédou, «La figure de Socrate selon Justin», en B. Pouderon y J. Doré (eds.), Les Apologistes
chrétiens et la culture grecque, (Théologie historique 105), Paris 1998, 51-66; O. Skarsaune, «Ju-
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en todo», él «ha sido conocido, en parte, también por Sécrates» (Apol 2,
10, 8), gracias a aquella «semilla del logos» (equivalente a «semillas de
verdad»: Apol 1, 44, 10), que es innata en todo hombre: dix 10 épdputov
vt yével avBowmwy omégua tod Adyov (Apol 2, 8, 1). Més aiin, en
el capitulo conclusivo de su obra apologética, antes de la peroracién final
a los gobernantes, en un contexto en el que afirma que las doctrinas de
Plat6n no son extrafas a las de Cristo, Justino llega a utilizar la categoria
platénica de la ouyyévewa, casi como para sugerir una forma de cono-
cimiento por «connaturalidad», merced a la participacién en el Logos
spermatikés (Amo péQOLS TOD OTEQUATIKOD Belov AdYOoUL TO CLUYYEVEG
opowv) (Apol 2,13, 2-3).

De hecho, la relacién entre la basqueda de la verdad antes y después
de la venida de Cristo parece venir expresada por Justino segin una re-
lacién de pura diferencia cuantitativa, en una relacién entre parcialidad
y totalidad. Asi, los cristianos son aquéllos que «no se esfuerzan por vi-
vir segin una parte del Logos seminal (o0 kata omeguatikod Adyov
1éQog), sino segin el conocimiento y la contemplacién de todo el Logos,
que es Cristo» (Apol 2, 8, 3). Y también: «Nuestra doctrina resulta ser
superior a cualquier doctrina humana, porque para nosotros se ha mani-
festado el Logos total, Cristo, aparecido en cuerpo, alma y espiritu. En
efecto, todo aquello que, en cualquier tiempo, los filésofos y legisladores
han formulado correctamente y descubierto, fue fruto de un trabajo la-
borioso y de investigacion, en la medida de su participacion en el Logos
(katax Adyov pépog). Pero dado que no conocieron todo del Logos, que
es Cristo, a menudo dijeron cosas contradictorias» (Apol 2, 10, 1-2).

Por este camino no ha parecido inverosimil hacer asumir al Logos
las caracteristicas de la Razén universal, de la cual todo ser racional, en
cuanto logikos, participa, de modo que el cristianismo no resultase ser
otra cosa que el subsumir las instancias de indagacién y el anhelo de
verdad innatos en el hombre y tematizados en la especulacién filoséfica,
poniendo final a tales conquistas laboriosas y parciales, en una especie de
«humanismo religioso» que presupone una sustancial continuidad entre
filosoffa y cristianismo, entre sapientia profana y veritas cristiana, como
Justino afirmé en otra de sus célebres frases: «<Todo cuanto de bueno ha
sido expresado por cualquiera, pertenece a nosotros los cristianos» (Apol
2, 13, 4). Avanzando siempre por esta via, el apologeta ha sido acredi-
tado con la imagen positiva y «laica» de intelectual abierto, que rinde
homenaje a la verdad, en donde quiera que se encuentre®’, hasta casi an-

daism and Hellenism in Justin Martyr, Elucidated from His Portrait of Socrates», en H. Cancik,
H. Lichtenberger y P. Schifer (eds.), Geschichte —Tradition— Reflexion. Festschrift fiir Martin
Hengel zum 70. Geburtstag, Tiibingen 1996, 585-611; E. G. Rivas, «El martirio del fil6sofo:
Sécrates en los escritos de San Justino martir»: Cuadernos de teologia 22 (2003) 279-294.

69. En esta linea, cf. algunas de las posiciones modernas mencionadas por Fédou, La figure
de Socrate, 51. Cf. también Ch. Munier, Saint Justin. Apologie pour les chrétiens, (Paradosis 39),
Fribourg 1995, 14, donde se recuerda cémo frecuentemente se subrayan «|’ouverture d’esprit du

332



LA FILIACION EN JUSTINO MARTIR: LOS CRISTIANOS

ticipar la teorfa de los «cristianos anénimos» (véase Socrates), formulada
en el siglo XX por Karl Rahner.

Yo creo que, si en Justino hay algo asi como una connaturalidad en-
tre bisqueda racional y revelacién divina, no es merced a una reduccién
racionalista y naturalista del cristianismo, sino mds bien porque, antes
de todo, existe el Logos Cristo, que deja una impronta de si en toda la
realidad. Es la realidad la que previamente es «cristiana», sin que, por
ello, comporte una dimension distinta de la «natural», porque es en esta
misma dimensién, que es después la de la filiacién creatural por medio
del Logos, donde se expresa el cardcter divino de la filiacion humana,
superando toda distincién entre dmbito natural y sobrenatural.

Cristo Logos gobierna tanto el camino profano de la humanidad,
marcado por la investigacién filos6fica, como la historia sagrada de la
revelacion trazada en la Escritura.

Para Justino, la encarnacién no es otra cosa sino el culmen de un
proceso de manifestacién del Logos que acompana a toda la historia de la
humanidad, confiriéndole, por eso mismo, las caracteristicas de una his-
toria de salvacién. Es el Logos quien ha hablado con Adan en el jardin del
Edén, el que ha castigado a Sodoma y Gomorra, el que se ha aparecido a
Abraham en la encina de Mambré, quien ha luchado con Jacob, quien ha
hablado a Moisés desde la zarza ardiente y, finalmente, se ha aparecido
en forma humana en Jesus:

Jesucristo es el Hijo de Dios y su enviado. El era primeramente el Logos,
aparecido unas veces en forma de fuego, otras en imagen incorpérea;
pero ahora, por querer de Dios se ha hecho hombre para salvar al género
humano?.

Pero cuando Moisés se ha acercado a la zarza ardiente —afirma Justi-
no— «con él ha hablado nuestro Cristo, diciéndole: ‘Quitate las sandalias,
acércate y escucha’», de modo que, para cumplir su misién en Egipto,
Moisés «obtuviese fuerza y vigor de parte de Cristo» (Apol 1, 62, 3-4). Es
demasiado neta esta identificacién personal del Logos con Cristo como
para dudar, a nuestro parecer, que también donde dice que los antiguos

didascale romain, sa volonté d’accueillir et de reconnaitre toutes les parcelles de vérité dissémi-
nées dans les systemes de la philosophie grecque et les écrits des poétes classiques».

70. Apol 1, 63, 10 (cf. también, un poco mas abajo, 1, 63, 15-16). El tema de las teofa-
nias veterotestamentarias atribuidas al Logos, tipico de Justino y sumariamente enunciado en las
Apologias, viene desarrollado sobre todo en el Didlogo con Trifén (en particular en la § 55-60),
porque el apologeta funda sobre €l la tesis segin la cual ya en el Antiguo Testamento estd vislum-
brada la existencia de un segundo Dios ademads del Padre y creador. A las teofanias en Justino estd
dedicada una amplia seccién del notable estudio de L. Misiarczyk, Il midrash nel «Dialogo con
Trifone» di Giustino martire, Plock 1999, 71-112 («Le teofanie del ‘secondo Dio’»), el cual trata
ampliamente de la aparicién a Abraham en Mambré (Gn 18-19), de las teofanias a Jacob en Betel
(Gn 28, 10-19), en Aram (Gn 31, 10-13), en Penuel (Gn 32, 23-32) y en Luz (Gn 35, 6-15) y de
la manifestacién a Moisés en la zarza ardiente (Ex 3), en continua comparacién con la exégesis
judaica.
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filésofos han percibido en parte y oscuramente la verdad, debido a su par-
ticipacién en el Logos que estd presente en todo ser, Justino trate de decir
no que ellos han participado de un principio indistinto de racionalidad,
sino que han bebido de Cristo. Que Cristo haya sido «conocido en parte
por Sécrates» (Apol 2, 10, 8) se dice en sentido propio (tampoco Moisés
sabia que hablaba con Cristo). Por consiguiente, Justino no profesa, al
modo de los fil6sofos, un cristianismo anénimo, una teoria cosmologi-
ca sobre el logos revestida de una péatina cristiana, sino que propone un
anuncio declaradamente cristoldgico.

Entre una interpretacién débil y una fuerte de la doctrina del Lo-
gos nosotros nos inclinamos por la segunda. La primera entiende que en
Cristo se ha hipostatizado un principio de racionalidad antes presente de
forma difusa en las realidades creadas, las cuales por medio de las «semi-
llas del logos» encontraban acceso a una especie de revelacién natural.
El cristianismo resulta ser, por este camino, el vértice de un proceso que
antes era parcial, fragmentario e indistinto, y la sabiduria de los griegos
se propone como una forma de pre-revelacién por la via de la manifesta-
cién de la verdad.

La interpretacion fuerte dice que el cristianismo no es sino el salir a
la luz de lo que estaba ya desde el comienzo. Antes de todo existe el Cris-
to creador como Logos personal preexistente, potencia del Padre que
plasma y gobierna el universo. En éste él ha dejado sus omégpata, sus
semillas, por medio de las cuales también Sécrates y Heraclito lo han co-
nocido fragmentariamente; ha inspirado las Escrituras proféticas, se ha
manifestado a los patriarcas y a Moisés y, finalmente, se ha encarnado
en Jesucristo. Aqui, la filosofia de los griegos no es una propedéutica a
la revelacion en Cristo, sino el reflejo parcial, subordinado y secundario
de la dnica verdadera filosofia que es desde siempre el cristianismo. Toda
la realidad estd «cristificada», aprehendida en la gran inclusién entre el
Logos preexistente y el Logos manifestado: en el medio estdn los frag-
mentos y la parcialidad de la investigacién filoséfica y de la prefiguracion
veterotestamentaria. Pero las filosofias no son una contribucién a la bas-
queda de la verdad, no son un don de Dios a los griegos, sino un suceda-
neo del cristianismo como filosofia del Logos, fragmentos derivados de
la Gnica verdadera filosofia que ya les precedia’. El intento de Justino
es el de encerrar todo lo real en una dnica dimensién que es Aoy, es
decir, «cristica» y «racional» al mismo tiempo, anulando cualquier con-
traposicion entre razon y revelacion, entre naturaleza y gracia’?, entre fi-

71.  No compartimos, por tanto, posiciones como la expresada por Hamman: «Pour Justin,
la philosophie joue un réle providentiel, parce qu’elle balise la route a la révélation», A. G. Ham-
man, «Dialogue entre le christianisme et la culture grecque, des origines chrétiennes a Justin:
genése et étapes», en Les Apologistes chrétiens et la culture grecque, 41-50, aqui 49.

72. Para el problema, bastante discutido, del papel de la gracia en Justino, remitimos, para
discusién y bibliografia, a nuestra contribucién «Grazia divina e divinizzazione dell’uvomo negli
apologisti greci: 'uomo tra natura e grazia», en Grazia divina e divinizzazione dell’'uomo nei Padri
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losofia y teologia. Pero esta unidad, segin Justino, se realiza en el cristia-
nismo, desde siempre la tinica y verdadera filosofia. El axioma que antes
hemos citado («todo cuanto de bueno ha sido expresado por cualquiera,
nos pertenece a nosotros los cristianos») ha de ser interpretado a la luz
de este otro: «No somos nosotros los que profesamos las mismas doctri-
nas de los demds, sino todos ellos los que hablan imitando las nuestras»
(Apol 1, 60, 10).

«Gracias a la semilla del Logos (oméopa tod Adyov) innata en toda
raza humana (éudutov mavti yéver avOodnwv)», hemos leido hace
poco. La semilla (sperma) y el genos, la estirpe. He aqui la esencia del pro-
ceso generativo que hace de los cristianos un pueblo formado éx marvtog
vévoug avBownwv. Como el cristianismo es desde siempre la verdadera
filosofia, asi los cristianos son desde siempre el tinico y verdadero Israel.
Ellos son «semilla del Logos» (0mtéopa tod Adyov) asi como son «semilla
de Jacob» (oméopa Takwp), que es, en realidad, el Cristo Israel.

Esta visién, que quiere ser omnicomprensiva, corre ciertamente el
riesgo de tener como resultado aquel «imperialismo cristiano», que tam-
bién ha sido temido en Justino”, en la medida que se subordina a una 6p-
tica exclusivista y particularista. Pero puede tener un resultado liberador
en la medida en que aquello que es cristiano se dilata en lo que es huma-
no, y esto sucede sobre todo bajo el signo de la libertad, maxima expre-
sion del ser logikés del hombre”.

La filiacién de Cristo se vierte sobre los hombres, en cuanto que
dotados de logos y en cuanto que en el ejercicio de su libertad, recono-
cen (y celebran) en el Logos la impronta que los ha engendrado. Justino

della Chiesa, (Dizionario di spiritualita biblico-patristica 31), Roma 2002, 85-107. Cf. también
P. Merlo, Liberi per vivere secondo il Logos. Principi e criteri dell’agire morale in San Giustino
filosofo e martire, (Biblioteca di Scienze Religiose 111), Roma 1995, 150-162 («Quale ruolo per
i dinamismi della grazia?»), el cual concluye que Justino permanece «extrafio a la temética de los
dinamismos de gracia que previenen y acompafan al hombre en su recta orientacion y actuacién»
(p- 160). En efecto, en Justino resulta primario el ejercicio de las facultades racionales —y la
responsabilidad personal del hombre—, sea en la comprension de la Escritura, sea en la determi-
nacion de las elecciones éticas. La gracia divina, en realidad, estd implicita en el hecho de que el
hombre es logikos.

73. Es Droge quien habla de «Justin’s imperialistic view of history: Christianity is respon-
sible for whatever truths exist in Greek philosophy. More importantly, Christianity is the sole
bearer of truth in its entirety», A. J. Droge, «Justin Martyr and the Restoration of Philosophy»:
Church History 56 (1987) 303-319, aqui 315. Droge sostiene que la argumentacién de Justino
acerca de la superioridad del cristianismo se basa sobre una teoria tradicional de la decadencia
progresiva de la tnica filosoffa originaria en la multiplicidad de las escuelas, teorfa que segiin
Hyldahl el apologeta habria adoptado de Posidonio, segin Droge, en cambio, de Numenio. Y
concluye: «Christianity therefore is not one, or even the best, philosophy among many; it is the
only philosophy insofar as it is the reconstitution of the original, primordial philosophy» (p. 319).
El conjunto del estudio expresa posiciones cercanas a las aqui profesadas por nosotros.

74. Sobre esto, véase A. Orbe, Antropologia de San Ireneo, Madrid 1968, passim, sobre
la base del indice onomastico en referencia a Justino (cf. 544), en particular, 166-175, a la luz
del axioma «la razén funda la libertad»; Ayan Calvo, Antropologia de San Justino, 151-163 («La
libertad»); Merlo, Liberi per vivere secondo il Logos, 29-77 («Apologia della liberta e della respon-
sabilita»).
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quiere fundir estas dos dimensiones, genérica y especifica: «Cristo es el
primogénito de Dios y el Logos del cual fue hecho participe todo el gé-
nero humano: aquellos que han vivido y viven conforme al Logos son
cristianos»”3.

75. 1 Apol, 46, 2.4.
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