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PRESENTACION
Patricio de Navascués Benlloch

Facultad de Literatura Cristiana y Clasica San Justino (Madrid)

Se presenta el tercer volumen de Filiacion. Cultura pagana, religion de
Israel, origenes del cristianismo, que recoge las Actas de las Jornadas cele-
bradas en el entonces Instituto Diocesano de Filologia Clasica y Oriental
San Justino (Madrid) en los afios 2007 y 2008. Motivos de diversa indole
han provocado este retraso a la hora de la publicacién. Uno de ellos y no
pequefio: la transformacion del citado Instituto en Facultad de Literatura
Cristiana y Clésica San Justino.

La nueva Facultad, por supuesto, asumira este proyecto de indagar
acerca de la filiacién y todos sus aspectos relacionados en la Antigiiedad
cldsica y cristiana. De hecho, el proyecto iniciado por el Instituto en el
afio 2003 sigue adelante. Las Jornadas han cumplido con su cita anual de
cada mes de noviembre y esperamos poder publicar, el afio préximo el
siguiente volumen (con las actas de los afios 2009 y 2010).

La divisién de este tercer volumen es la adoptada ya para los dos pre-
cedentes: cultura pagana, religion de Israel y origenes del cristianismo.
En primer lugar, se aborda en este volumen el estudio del concepto de
filiacién a través de la epigrafia etrusca a cargo de uno de los pocos espe-
cialistas en la materia (L6pez Montero). La cultura etrusca, se comporta
como tantas otras, pero no deja de tener sus peculiaridades. Conoce la fi-
liacién natural y la positiva, utiliza indistintamente los mismos términos
ya sea para hombres como para dioses, reconoce, en fin, el significado
biol6gico y también juridico, tanto del padre como de la madre.

Entramos en dmbito griego de la mano de la literatura de Homero y
Hesiodo (Crespo Giiemes) analizando la formacién de los patronimicos
en ambos autores y las circunstancias histéricas que les ayudaron a con-
figurarse de ese modo, para pasar después a una exposicién de los tipos
de filiacién en los mitos registrados por ambos poetas. Muy emparentada
con esta dltima se nos brinda la siguiente colaboracién acerca del orfismo
(Herrero de Jauregui) extendiendo el estudio del concepto a los dmbitos
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de la teologia, antropologia y cosmologia, y deteniéndose de modo es-
pecial en el caso de Dioniso, hijo de Zeus, tan relevante en los primeros
siglos cristianos de cara al encuentro o confrontacién, segtn los casos,
entre fe cristiana y tradicién griega.

Como en otras ocasiones, dedicamos también nuestro espacio a la
filosofia pagana, tan decisiva a la hora de suministrar categorias a los
primeros intentos de reflexion cristiana. Los debates sobre la interpre-
tacién de la cosmogénesis del Timeo platénico fueron abundantes en los
primeros siglos cristianos. En esta ocasién se analizan conceptos clave
como ‘eternidad’, ‘tiempo’, ‘tiempo desordenado’ y sus relaciones con
lo divino y el cosmos (Ferrari), insustituibles si uno quiere entender el
pensamiento relativo a la generacién del Verbo entre cristianos. A este
mismo periodo cronolégico grosso modo se refiere el siguiente estudio
acerca de la epigrafia minorasiitica (de Hoz), que ofrece interesantes
datos que nos permiten conocer de cerca las relaciones entre el lenguaje
y los distintos tipos de filiacién, el uso figurado del concepto en clave po-
litica y referido al emperador o a héroes griegos, el papel preponderante,
dentro de lo divino, de la gran diosa madre asi como otras implicaciones
(afectivas, juridicas, sociales) asociadas a la filiacion.

Por dltimo, en esta secciéon de cultura pagana se ofrece un estudio
acerca de la adopcion en los tiempos del Imperio (Di Berardino), de don-
de se desprenden las serias consecuencias que implicaba para un pagano
pasar a ser, por medio del bautismo, hijo de Dios, al tiempo que renun-
ciaba a sus dioses domésticos.

La parte dedicada a la religion de Israel en este volumen cuenta con
el andlisis del concepto de filiacion divina en el libro de los Jubileos (van
Ruiten), entreteniéndose en los hijos de Israel como «hijos del Dios vivo»
y en Jacob como «hijo primogénito de Dios». Dicho escrito, que no da
cabida a una comprension real del término, autoriza, sin embargo, por
medio de una interpretacién metafdrica a presentar la relacién entre
Dios y su pueblo con unos lazos muy estrechos (consagracion, eleccion,
obediencia...) e irrompibles.

Inauguramos esta vez la seccién cristiana con el estudio dedicado a
la carta a los Hebreos (Franco Martinez), poniendo de relieve algunos
aspectos cristoldgicos, soteriolégicos y antropolégicos con los que se re-
laciona el concepto clave de la filiacién. El autor se centra en dos pasajes:
Hb 5, 8 y 12, 4-11. El sufrimiento, el dolor, juegan un papel perfectivo
nada desdefiable que ha de aplicarse segtin los casos, con unas connota-
ciones a Cristo y su misién como sacerdote, con otras a los cristianos y su
condicién de hijos de Dios. A continuacién, centramos nuestra mirada en
el libro del Apocalipsis (Arcari), en el que se afronta la figura del Mesias
y la cuestién de su proveniencia a partir de Israel. La representacién de
Israel como mujer (importante en la mentalidad hebrea por las funcio-
nes asociadas a la filiacién materna) y como figura santa y sacerdotal, a
un tiempo, podria ponerse en relacién con la polémica acerca del linaje
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sacerdotal de Jesus, delatada por algunos testimonios de la primera lite-
ratura cristiana.

Exploramos también el concepto de filiacién en los testimonios pri-
mitivos del judeocristianismo (Vigne), los cuales no dudan en enfatizar
el momento del bautismo en el Jordan. El panorama que se ofrece, re-
construido con dificultad por el estado fragmentario de las fuentes, es lo
suficientemente complejo como para trazar una dnica conclusién, Aun
asf, podriamos distinguir entre un intento mds antiguo y respetable que
no cuestiona el cardcter naturalmente divino del Hijo encarnado y ungi-
do (nazarenos) y otro més reciente que lo rechaza (ebionismo y formas
derivadas). Por otro lado, dentro del vasto cuadro de credos cristianos
de los primeros siglos, los gnésticos setianos (Bermejo Rubio) podrian
haber configurado su doctrina acerca de la filiacién de los hombres es-
pirituales a partir de la experiencia de autoconciencia divina, poniendo
asi de manifiesto la insuficiencia de las explicaciones de la Gran Iglesia
(plasmacion, adopcion), y rompiendo con postulados bésicos de la orto-
doxia como el vinculo existente entre filiacién y encarnacién (anulando
la realidad y unicidad de esta tdltima) o filiacién y sacrificio.

La figura de san Justino concentra cuatro colaboraciones. Se aborda
el dominio cristoldgico en su momento de la preexistencia anterior a la
creacion (Ayan Calvo), encontrando notables paralelos con la concepcion
valentiniana, salva la sobriedad del santo martir: generacién del Hijo
provocada por el querer paterno con vistas a los misterios salvificos de la
historia futura de salvacién, punto de arranque de la reflexion del santo.
Los diversos misterios de la vida de Jesds (Granados) dan luz para perci-
bir mds de un titulo de filiacién en el Gnico Jesis (Hijo de Dios, nacido
del Padre y nacido virginalmente de Maria; hijo del hombre, entroncado
en la descendencia de los patriarcas gracias al nacimiento de Marfa). La
dimensién humana requiere del dinamismo del Espiritu que conduciri a
la carne de Jests a lo largo de una historia de filiacién que culmina en
el ofrecimiento sacerdotal, por medio del sacrificio, de toda la creacién
al Padre. En dominio antropolégico (Visona) se pone oportunamente de
relieve el valor de las categorias de adopcion, linaje, eleccién con que el
Santo se presenta ante paganos y judios, asi como el concepto gozne de
‘semillas del Logos’, capaz de aunar las diversas especies de filiacion en
torno a Cristo Logos, padre de los hombres. Finalmente a propésito de
Justino se ofrece una visién de conjunto (Bobichon) que pone de relieve
la intensidad tan alta con que la cuestién acerca de la filiacién de Cristo
es tratada en el Didlogo con Trifén, distinguiéndose asi del resto de la
obra del propio Justino y de otros Padres apologetas.

Por dltimo, se analiza, a partir de un testimonio del gnéstico Hera-
cleén y en el resto de la primera literatura cristiana (Navascués) la es-
pecie de filiacién por gnome o consejo, segin la cual el Hijo, por ser
tal, es la expresion personalizada del consejo paterno, al cual se ajusta
siempre amorosamente. Poseer este consejo paterno y ajustarse a él de
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modo concorde por parte de los hombres que forman la Iglesia, iguala-
dos en sus juicios internos, es un signo de la filiacion divina a la que es-
tan llamados.

De buen gusto concluyo esta presentaciéon agradeciendo la ayuda
prestada por la Archididcesis de Madrid, asi como por la Consejeria de
Educacién de la Comunidad de Madrid, de cara a la celebracién de estas
Jornadas, cuyo fruto podemos tener ahora por escrito. La labor siempre
es conjunta. Imprescindible, el trabajo de los otros dos editores: los pro-
fesores Manuel Crespo Losada y Andrés Sdez Gutiérrez. El apoyo de los
profesores Ayan Calvo y Aroztegui Esnaola sigue siendo una ayuda ines-
timable para el desarrollo de este proyecto que empezé hace unos cuan-
tos afos. Y, por supuesto, es menester reconocer también el entusiasmo y
cercania del claustro de profesores de la Facultad de Literatura Cristiana
y Clasica San Justino, asi como la labor incansable de Marta Soto y Ma-
ria del Carmen Pajuelo en la Secretaria, y de Raquel Oliva, en la prepa-
racién de estas actas.
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FILIACION POR GNOME (yvcun)
Patricio de Navascués

Instituto de Filologia Clasica y Oriental San Justino

I. LAS FILIACIONES EN UN TEXTO DE HERACLEON:
ALGUNAS CUESTIONES

En el articulo que el P. Orbe dedicé a Ireneo y el adopcionismo, articulo
que ha inspirado todo este proyecto que nos retine afio tras ano, el buen
patr6logo partia de un testimonio de Heracle6n recogido por Origenes.

El gnéstico, al hilo de la cita joanica: Vosotros provenis de vuestro
padre el diablo y queréis hacer los deseos de vuestro padre [el diablo]
(Jn 8, 44), desdoblaba las dos afirmaciones y distinguia entre provenir
de un padre y querer hacer las obras de dicho padre. Subrayaba los giros
¢oté y BéAete motelv, mostrando respectivamente que una cosa es cum-
plir el deseo del diablo por naturaleza y otra por opcién, deliberacion,
de donde se sigue que una cosa es tener al diablo como padre por natu-
raleza y otra por opcién deliberada. He aqui, de nuevo, el texto comple-
to de Heracle6n citado por Origenes, cf. Comentarii in lohannem 20,
213-216":

peta tavta prnowv 6 ‘HoakAéwv wg doa tadta eipntat ov mEoOg Tovg
dvoeL oL dxBdAoL VIOVG, TOVG XOikoUs, AAAX TEOC TOVG Pu)ikoUg,
Oéoet viovg dafdAov yvopévous: ad’ v T Pvoel dvvavtal Tiveg
kat Oéoet viot Beov xonuatioat Kat dixotéAAetat wg doa ToLxws det
AOVELV TNG KATA TEKVA OVOUATIAS, TOWTOV PUOEL, DEVTEQOV YVWLT),
toitov aliq kai pvoeL pév, pnotv, €otiv 1o yevvn0ev Omd Tvog Yevvn-
7oV, 0 Kal KLEIWGS Tékvov kKaAeltat yvoun d¢, 0te 0 0EANUA T oLV
TVOG dx TNV €AVTOL YVAOUNV TéKVOV €Kkelvov oU motel 0 OéAnua
kaAettar &fla d¢, kaB®’ 6 Aéyovtal Tiveg yeévvng Tékva Kal oKOToug
Kat dvopiag, Kot 0Pewv kal EXWOVOV YEVVIHATA. 00 YXQ YEVVA, GNoi,

1. Texto griego en E. Preuschen (ed.), Origenes Werke IV. Der Johanneskommentar, (GCS
10), Leipzig 1903, 359.
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TAVTA TVA Th) €aVTV PUOEL ¢60@onou‘x Yoo Kal avaAiokovta tovg
sp[S/\nGev"w(g elg aUTd AAA’ €mel Empaav ta Ekelvwv €Qya, Tékva
avt@v glontal. [Después de estas cosas dice Heracleén que entonces esto
lo ha dicho (Jests) no a los hijos del diablo segin la naturaleza, los terre-
nos, sino a los psiquicos, que han llegado a ser hijos positivos del diablo,
de los cuales y en virtud de su naturaleza algunos pueden ser considerados
hijos de Dios por posicién. Y propone la siguiente division: que es nece-
sario entender el término «hijo» en tres sentidos: primero por naturaleza;
segundo por voluntad; tercero por mérito. Hijo por naturaleza es el en-
gendrado por un generante, éste es el llamado hijo con toda propiedad.
Hijo por voluntad es el que cumple la voluntad de otro; cuando lo hace
por libre elecciéon es llamado hijo de aquel cuya voluntad cumple. Hijo
por mérito: en el sentido de hijos de la Gehenna y de las tinieblas y de
la iniquidad, o también engendros de serpientes y de viboras. En efecto,
ninguno de éstos —dice— genera por su naturaleza; mas bien destruye y
aniquila a cuantos se le entregan. Pero, dado que llevaron a cabo las obras
de aquéllos, son llamados hijos suyos.]

Heracle6n, con respecto al texto evangélico, distingue entre provenir
y querer. Dado que los hombres hilicos estan por naturaleza condenados
a hacer ciegamente las obras del diablo, ¢a quién se referira el evangelista
cuando alude a los que guieren hacer las obras de su padre, el diablo?
Heracle6n concluye que se refiere a los hombres psiquicos. Y esto le ofre-
ce ocasién para una especificacion de las filiaciones. Mientras en otros
lugares se limita a distinguir dos, a saber, filiacién natural por physis y
filiacién positiva por thesis, ahora distingue tres: por naturaleza (physis),
por voluntad (gnome), por mérito (axia).

La filiacién natural no plantea mayores complicaciones y la define
como aquella donde lo engendrado proviene de uno que lo genera. S6lo
a ella conviene con propiedad (xvoiwc) la denominacién de hijo. Las dos
restantes seran filiaciones en sentido impropio y ambas positivas, y si que
sugieren varias cuestiones. Sefalo tres: (1) ¢Por qué distinguirlas? Hay
dificultad en entender el desdoblamiento. (2) ¢Qué significado tiene y
qué papel juega en el contexto la precision hecha al comienzo por Hera-
cle6n cuando dice: ... de los cuales y en virtud de su naturaleza algunos
pueden ser considerados hijos de Dios por posicion...? (3) La filiacion por
gnome, <es sblo un tipo de filiacién positiva? El desarrollo del tema ira
dando respuesta.

II. LA DIMENSION ANTROPOLOGICA DE LA GNOME

Una aproximacién desde el campo antropoldgico esclarecerd no poco la
distincién operada por Heracledn entre gnome y axia dentro de la tinica
especie de filiacién positiva por thesis. Hay quien piensa que Heracle6n,
después de haber establecido la categoria de la filiacién positiva por gno-
me o voluntad, trata de dar razén de una serie de titulos biblicos (Mt 3, 7
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—generacion de viboras—; Mt 23, 15 —hijo del infierno) y adopta para
ellos la categoria de la axia o mérito*. Alguno llegé a creer que no hay
practicamente ninguna diferencia entre gnome y axia®.

Orbe explicé de modo convincente la distincién entre gnome y axia.
Comienza su disertacion indicando que harfamos mal en traducirlas por
adopcion, como si los hombres a los que aludiera Heracleén fueran adop-
tados por el diablo o por Dios. En realidad, estamos ante unos tipos de
filiacién positiva en donde todo el peso grava ahora sobre el hijo. Es él el
que con su voluntad y sus obras se hara acreedor de la filiacion.

Con gnome se indicaria el consentimiento interior, mientras que con
axia las obras exteriores. La axia o mérito serfa la cara externa de la
gnome o voluntad interna, decision interna. La perfecta correlaciéon que
existe entre ellos causa que quien ajusté internamente su decision lo ex-
prese con las obras, y que quien obre refleje su interior por medio de sus
hechos.

Algiin testimonio antiguo refrenda esta distincién, como la Carta de
Aristeas a Filécrates (de finales del siglo 11 a.C. y dmbito alejandrino). Al
final de la misma se cuenta el banquete que el rey Tolomeo II ofrece a los
sabios judios. En el dia tercero propone una serie de cuestiones in cres-
cendo hasta que llega a la dltima y décima, Carta de Aristeas 234*:

Y pregunté al décimo cudl era el colmo de la gloria (ti péyotov ot
00&ne). Y él respondié: «Honrar a Dios; y esto no con ofrendas ni sa-
crificios, sino con la pureza del alma y con la honesta persuasién de que
Dios conforma todas las cosas y las dirige segtn su voluntad (douceiton
Kata TV avtov BovAnow). Este es tu parecer constante (v kat ov
dateAels €xwv yvawunyv), como todos pueden percibir a partir de lo
que has realizado y realizas (¢x t@v VO 00D oLVTETEAETUEVWY Kal
OUVTEAOVUEVWV)».

La vida feliz del rey se debe a que constantemente ajusta su gnome
a la voluntad de Dios que dirige todo segtin su voluntad. Tal gnome del
rey es comprobable externamente por lo que no deja de llevar a término
con sus obras.

En la misma tradicién alejandrina y poco después del autor de la
Carta de Aristeas, Filon de Alejandria hace amplio uso de la gnome. Para
Filon, gnome alude a una disposicién interna del hombre de valor neutro.
Puede ser la de Eva cuando se acercé al 4rbol. Entonces tal gnome sera

2. Cf. M. Simonetti, «Eracleone e Origene»: Vetera Christianorum 3 (1966) 66; E. Corsini,
en Origene. Commento al Vangelo di Giovanni, Torino 1968, 646, n. 37.

3. Cf. W. Forster, Von Valentin zu Herakleon. Untersuchungen iiber die Quellen und die
Entwicklung der valentinianischen Gnosis, Giessen 1928, 31.

4. Texto espafol en Carta de Aristeas, int. tr. de N. Ferndndez Marcos, en A. Diez Macho
(ed.), Apdcrifos del Antiguo Testamento, 11, Madrid 1982, 51; texto griego en A. Pelletier (ed.),
Lettre d’Aristée a Philocrate, (SC 89), Paris 1962.
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calificada como inestable y desprovista de fundamento®, pero en cambio,
se manifiesta segura y firme en aquél que ha alcanzado la gnosis®. Es,
por tanto, un concepto dindmico y puede atravesar por diversos estados.
Puede hablarse de una grnome saludable o enferma; débil —como en los
principiantes— o sélida —como en los perfectos.

Como tal queda oculta a los hombres, y sélo se manifiesta por las
obras. Es algo interno. Para Dios, sin embargo, que lo conoce todo, estd
patente. En general, se opone siempre a lo realizado con una motivacién
ajena o involuntariamente’. La gnome responde a una disposiciéon del
individuo deliberadamente querida por él.

Por esto mismo, en la comunicacién humana, sucede siempre a la
primera representacién. Lo primero es la concepcidn en el intelecto, sélo
después el hombre consiente libremente con tal idea haciéndola suya. La
disposicién interna que se lo permite, eso es la gnome. La intervencion
de la gnome convierte un pensamiento indigno en algo punible, en un
pecado®.

Se pone finalmente en relacién con el sacrificio de alabanza. El Dios
no indigente no necesita que el hombre le ofrezca animales, sino que le
presente una gnome interna decidida a amar a Dios’. Es propia de los
levitas verdaderos. En el hombre justo y pladoso que vive en su alma
como en un templo, el Logos divino se desposa ni mas ni menos que con
su gnome, la gnome pura, inmaculada e incorruptible para siempre que a
modo de virgen procedente de linaje sacerdotal es la tnica apta para ser
desposada con el Sumo Sacerdote (o Logos)'®. Es recomendable, segtin
Fil6n, para quien vive asf rezar a fin de estar libre de toda falta, no sélo
voluntaria, sino también de las involuntarias, pues tal es la participacion
de la gnome unida intimamente al Logos!'

Por lo demds, dira Filon que Dios es para si mismo lo mds precio-
so que pueda darse, a saber, pariente, familiar, amigo, virtud, felicidad,
bienaventuranza, ciencia, inteligencia, principio, fin, entero, todo, juez,
gnome, voluntad, ley, accién, soberania, aunque es imposible acceder a
su physis'?

En fin, si hubiera que definir la palabra resultaria arduo. Tal vez no
haya un término univoco con el que verterlo. En latin, a menudo, venia

5. Cf. Filén, De opificio mundi 156.

6. Cf. Filon, Quod deterius 12.

7. Cf. Clemente de Alejandria, Stromateis 4, 79, 1, int. tr. ns. de M. Merino, (FuP 15),
Madrid 2003, 161: «En efecto, conviene que el juez sea duefio de su propia decisién (kvglov
.. TG éavtol yvung), no dando origen a algo movido por cuerdas a manera de una mario-
neta (apvxwv diknv 6pydvwv), moviéndose sélo por una causa externa (mad g €EwBOev
altiog)».

8. Cf. Filon, Quod deterius 96-97.

9. Cf. Filén, Quod deterius 56.

10. Cf. Filén, De fuga 114.
11. Cf. Filén, De fuga 118.
12.  Cf. Filén, Legum Allegoriae 3, 205.
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traducido como sententia. En espafiol mas de una vez lo encontramos
como voluntad, querer, juicio (interno); es posterior a la representacion
y anterior a la palabra emitida, pero hace referencia a la capacidad del
hombre, a la estructura interna del hombre. ¢Podriamos traducirlo con
conciencia? Me lleva a ello la predileccién que tenian los paganos de
situar en la gnome el santuario del hombre. El padre Orbe trata de ella
y sugiere traducirla como manera de pensar, estructura mental, mente,
substrato intimo del alma educada y configurada dentro de una mentali-
dad, la parte principal del alma. En contraste con la mente en ejercicio,
gnome seria la mente en su estado habitual, al margen de lo que cono-
ce'3. Se puede identificar también con el consilium del proceso mental de
elaboracién del Logos, es decir, con el momento en el que se realiza un
juicio recto sobre la primera impresion'*

Volviendo entonces al texto de Heracleén, podriamos traducir: Hijo
por consejo es el que cumple la voluntad de otro; cuando lo hace por con-
sejo de si mismo es llamado hijo de aquel cuya voluntad cumple. Ahora
bien, surge entonces de nuevo la pregunta: mientras la distincién sirve
en el orden de las ideas, no aporta nada en el orden practico. ¢A qué
distinguir a los hijos por voluntad de los hijos por mérito, si a la postre
ambos lo serdn siempre, pues quien concibe con decision el mal lo lleva a
la practica y quien obra el mal refleja su decision interna?

Pienso que se pueda proponer otra explicaciéon. Detengdmonos en la
definicién que Heracle6n ofrece de la filiacion por gnome. Dice asi: Hijo
por consejo es el que cumple la voluntad de otro; cuando lo hace por con-
sejo de si mismo es llamado hijo de aquel cuya voluntad cumple (yvcoun
0¢, 0Te TO OEANUA TIC TOLDV TLVOG DL TNV EAVTOL YVWHUNV TEKVOV
éxelvou o0 motel t0 BéANU& kaAeitat). Quien estd familiarizado con los
gnosticos sabe cudnto fueran amigos del lenguaje técnico y especializado;
aficién que heredarian también algunos eclesidsticos como Origenes.

Cabe entonces recordar que precisamente en el testimonio anterior de
Heracledn citado por Origenes antes de estas afirmaciones acerca de las
filiaciones (cf. ibid., 20, 211), el gndstico sostiene que el diablo no tiene
voluntad sino deseos (tOv dLaBoAov ur) éxetv OéAnua aAA’ émbuuiag),
algo que Origenes critica abiertamente'. La distincién no era extrafia en
determinados circulos filos6ficos!®.

13.  A. Orbe, Los primeros herejes ante la persecucion. Estudios Valentinianos, V, (Analecta
Gregoriana 83), Roma 1956, 244 ss.

14.  A. Orbe, Hacia la primera teologia de la procesién del Verbo. Estudios Valentinianos, 1/1,
(Analecta Gregoriana 99), Roma 1958, 369.

15. No obstante, el propio Origenes, no hacia mucho, ibid. 20, 184, observaba que la
Escritura hacia un uso neutro del término deseo, no habiendo dado cabida a la distincién técnica
pagana entre voluntad o povAnoic (de lo bueno) y deseo o émuBupia (de lo malo).

16. Cf. E. Alesse, «Generacién por voluntad divina en las corrientes filoséficas de época
imperial», en J. J. Aydn Calvo, P. de Navascués Benlloch y M. Aroztegui Esnaola (eds.), Filiacion.
Cultura pagana, religion de Israel, origenes del cristianismo (Actas de las 11 y IV Jornadas de estu-
dio «La filiacién en los inicios de la reflexion cristiana»), 11, Madrid 2007, 98.
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Desde este punto de vista, y en autores tan finos como los valenti-
nianos, Heracleén se vefa incapacitado en atribuir a un hombre psiquico
la filiacién diabdlica positiva por gnome, pues el hombre psiquico no
podria jamds ajustar internamente su consejo con el thelema del diablo,
thelema inexistente —en el caso del diablo— en la doctrina de Hera-
cleén. Heracle6n se ve obligado a proponer otro tipo de filiacién po-
sitiva que armonice con la indole del diablo. Ahora es cuando propone
entonces la filiacion por mérito: Hijo por mérito: en el sentido de hijos
de la Gebhenna vy de las tinieblas y de la iniquidad, o también engendros
de serpientes y de viboras. En efecto, ninguno de éstos —dice— genera
por su naturaleza; mds bien destruye y aniquila a cuantos se le entregan.
Pero, dado que llevaron a cabo las obras de aquéllos, son llamados hijos
suyos (&l 0€, kB’ O Aéyovtal Tiveg yeévvng Tékva kat oKOToug Kol
avouiag, kat OPewv Kal EXWOVAV YeEVVHUATA. 0V YXQ Yevva, ¢nol,
TALTA Tva Th) EavTv GLoer GpOogomoLla YaQ Kal avaAiokovta Tovg
EUPANOEvTaG elg avTtd AAA’ €mel Empalav ta ékelvwv €oya, Tékva
avTOV lonTan).

No hay rastro aqui de la voluntad del padre, pero si de sus deseos
malignos, a saber, destruir y aniquilar a cuantos se le entregan. Al psiqui-
co le basta para esta filiacion llevar a cabo las obras por haber concebido
dentro de si los deseos malignos del diablo. Esta explicaciéon ademds da
luz acerca de otra de las cuestiones desencadenadas por el fragmento del
gnostico valentiniano: ¢Qué significado tiene y qué papel juega en el con-
texto la precisién hecha al comienzo por Heracleén cuando dice: [...] de
los cuales y en virtud de su naturaleza algunos pueden ser considerados
hijos de Dios por posicion...?

En realidad, parte de los problemas procedian de una traduccién in-
correcta. El griego dice: ad’ @v ) voet dvvartai tiveg kai Oéoet viot
Beo konuatioal. Muchos traducen: de entre los que son por naturaleza
hijos de Dios pueden ser llamados también hijos de Dios por posicion.
Es preferible entender: de entre los cuales algunos pueden, gracias a la
naturaleza, ser llamados también por posicion hijos de Dios. Respeta més
el tenor literal del texto.

Y de este modo se elimina el problema que se originaba con la pri-
mera traduccién. En efecto, si Heracle6n habla de los psiquicos, que son
hijos de Dios por naturaleza, ¢de quién van a ser por posicién? ¢Del
mismo dios menor? No, sino que se hardn por posicién hijos del Dios
superior. Por lo demds, es presumible que la estrategia de Heracle6n haya
sido evitar un planteamiento excesivamente fatalista con respecto a los
psiquicos. Pueden convertirse en hijos del diablo, pero también algunos
de entre ellos pueden llegar a ser hijos del Dios (superior).

Esto explica por qué, acto seguido, cuando enuncia los tres tipos de
filiacién, distingue la positiva en dos: por consejo serd la propia de los
psiquicos que cumplen la voluntad del Dios superior. De hecho, Hera-
cle6n no precisa mas acerca de este caso. En cambio, si que lo hace acerca
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del tercer tipo, la filiacién por mérito. Esta sera la propia de los que cum-
plen los deseos destructivos del diablo.

Con otras palabras, la triple clasificacion que Heracle6n hace en estas
lineas no se aplica exclusivamente a la naturaleza hilica, sino que conoce
varias aplicaciones segin los hombres de los que se trate. La filiacién por
naturaleza competiria a todos y cada uno de los hombres en sus respecti-
vas clases. La filiacién por gnome o consejo, al psiquico que cumple en fe
la voluntad del Dios superior. La filiacién por axia o mérito, al psiquico
que cumple el deseo del diablo.

III. LA DIMENSION CRISTOLOGICA DE LA GNOME

Lo aplicado al hombre o a Cristo en su condicién humana frecuentemen-
te puede encontrar su proyeccién en el ambito de la preexistencia. No
es extrafio, pues tal era el proceder teoldgico de los Padres. ¢Sera éste
también el caso de esta especie de filiacién por gnome? Si lo fuera, o sea,
si entonces aludiera a la filiacién de Cristo en razén de su procedencia
divina, no podria ser filiacién positiva. ¢Habri algiin modo de filiacién
natural por gnome?

Hay un texto de Justino que invita a pensar. El santo filésofo martir
dice asi, Didlogo con Trifén 56, 11'7:

Entt tac yoadag émaveABwv mepdooupat metoat VUAS Ot 00tog 6
te Tw APpaau kal to Takwp kal T@ Mwvoel wpOar Aeyouevos kal
Yeyoauuévos 0e0g €tepdg €0TL TOD T MAVTIA Toujoavtog Oeov,
QOO Aéyw AAAX OV YVUn: 0VdEV YAQ PMLL AVTOV TTeMEAaxéval
noté 1) wpAnkéval 1) &mep avTOV O TOV KOOLOV Towjoag, UTEQ OV
G&AAog ovk €0t Bedg, BeBovAnTal kai moaatl kat opAnoat. [Volviendo
a las Escrituras, voy a intentar convenceros de que este Dios que se dice
y escribe haber aparecido a Abraham, a Jacob y a Moisés, es otro que el
Dios creador del universo, otro digo numéricamente, no en sentir y pen-
samiento. Porque, ante todo, afirmo que jamds hizo ni habl6 nada sino
lo que el Dios que hizo el mundo, por encima del cual no hay otro Dios,
quiere que haga y hable.]

Gnome seria como «sentir y pensamiento», segtin esta traduccion de
Daniel Ruiz Bueno. La reciente edicién y traduccion de Philippe Bobi-
chon opta més sencillamente por traducir gnome como la pensée. Justino
parece entender en Didlogo 127, 4 que yvpun es sinénimo de ovAn.

Con respecto al punto explicado anteriormente, permanece la intima
relacién entre la gnome y las obras. Justino ha llegado a la conclusién de
que existe una unidad de gnome, de deliberacién, a raiz de las obras y

17. Texto griego en P. Bobichon (ed.), Justin Martyr. Dialogue avec Tryphon, (Paradosis
47/1), Fribourg 2003, 328; trad. esp. en Padres Apologistas griegos, int. tr. ns. de D. Ruiz Bueno,
(BAC 116), Madrid 1954, 397.
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dichos de Cristo, los cuales fueron siempre los que el Dios que hizo el
mundo quiso que fueran.

No entro en mas detalles. Ciertamente Justino no entiende por esto
una filiacién positiva al estilo de las de Heracle6n. Su intento de especi-
ficar la alteridad de Cristo con respecto al Padre tan sélo con respecto al
numero deja ver que hay algo Gnico y misterioso. No son dos como un
padre e hijo entre hombres, los cuales también dan lugar a dos gnomai.
Para Justino, en esta relacion que une a Cristo con el Creador de todo,
a diferencia de lo que ocurre entre los hombres, hay perfecta unidad de
consejo.

El tono sube de interés, si recordamos un pasaje de Ignacio de Antio-
quia en su Carta a los efesios 3, 1 - 4, 2'%:

3.1. No os doy 6rdenes como si fuese alguien. Pues si estoy encadena-
do a causa del Nombre, todavia no he alcanzado la perfeccion de Je-
sucristo. Ahora, en efecto, comienzo a ser discipulo y os hablo como a
condiscipulos. Pues era necesario que vosotros me ungieseis con vuestra
fe, exhortacién, paciencia y grandeza de 4nimo. 2. Pero puesto que la
caridad no me permite guardar silencio acerca de vosotros, por ello me
he adelantado a exhortaros para que corriis unidos a la voluntad de Dios
(ovvteéxnte T yvurn tod Ogod). Y, en efecto, Jesucristo, nuestro inse-
parable vivir, es la voluntad del Padre (to0 matodg 1) yvoun), asi como
también los obispos, establecidos por los confines de la tierra estin en la
voluntad de Jesucristo (¢v Tnoov Xowotos yvoun eioiv). 4.1. Por tanto,
os conviene correr a una con la voluntad del obispo (cuvteéyetv T ToL
ETULOKOTIOL YVUT), lo que ciertamente hacéis. Vuestro presbiterio, digno
de fama, digno de Dios, estd en armonia (cuvrjopootat) con el obispo,
como las cuerdas con la citara. Por ello, Jesucristo entona un canto en
vuestra concordia y en vuestra armoniosa caridad (¢v ] dpovoia Vv
Kot ovpdpwvew ayamnm). 2. Cada uno de vosotros sea un coro para que,
armoniosos en la concordia (cUpdwvoL dvteg év dpovoia), acogiendo la
melodia de Dios en unidad (¢v opovoia), cantéis con una tnica voz (&v
¢dwvi) pa) al Padre por medio de Jesucristo, para que os escuche y reco-
nozca, por vuestras buenas obras, que sois miembros de su Hijo. Asi pues,
es bueno que vosotros permanezcidis en la unidad inmaculada (év apdpw
évotnTt) para que siempre participéis de Dios.

Jesucristo —con mds rotundidad que en el texto de Justino— es de-
finido la gnome del Padre. No sélo comparten Padre e Hijo una tinica
gnome, un tnico consejo, sino que Cristo es precisamente eso, el Consejo
paterno. En Ignacio, se describe el nacimiento de Cristo como Hijo de
Dios a través de muchas pinceladas. Recuerdo la conclusién de J. J. Ayan,
hace tres afios a propésito del obispo antioqueno!:

18.  Ignacio de Antioquia, ]. ]. Ayan Calvo (ed.), (FuP 1), Madrid 21999, 106-109.
19. J. J. Ayan, Jesucristo, Hijo del hombre e Hijo de Dios segiin Ignacio de Antioquia, en
J. J. Ayan Calvo, P. de Navascués Benlloch y M. Aroztegui Esnaola (eds.), Filiacién. Cultura paga-
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El Altisimo Dios urdié un designio de creacién y salvacion en el silencio
que se rompe cuando hizo salir de si a su Logos para llevar a cabo la
economia creadora y salvadora... Con la designacion Logos que alude a
la ruptura del silencio y a la apertura de la trascendencia a la inmanencia,
se compadecen otros apelativos referidos a Jesucristo como «Nombre»,
«Conocimiento de Dios» y, sobre todo, gnome theou, una expresion en la
que algunos han querido ver un sinénimo de Logos y otros ven sugerida la
idea del Logos endidthetos o inmanente del Padre. Sea cual sea la opcion,
Jesucristo es el pensar y el querer de Dios. Es la Palabra que expresa el
designio querido por Dios. De ahi que Ignacio tienda a mostrar la unidad
de voluntad entre el Padre y Jesucristo, asi como la unidad en general
entre ambos.

Ciertamente la gnome, decia antes, es la disposicion interior del alma
cuando ha prestado su asentimiento juicioso a la palabra y atn no la ha
pronunciado. Ahora bien, asi como un hombre, cuando engendra a un
hijo, este tltimo no nace con su misma disposicién interior, sino que a lo
sumo, el hijo se ird haciendo poco a poco a la voluntad paterna, mediante
los asentimientos de su propia gnome, asi también cuando uno pronuncia
una palabra da lugar a una voz y provoca una comunicacién donde la
palabra proferida esta expuesta a muchas limitaciones.

Todo esto estd provocado por la indole mutable del hombre que es
incapaz de engendrar lo perfecto. Pero no es éste el caso del Padre de
Cristo. El si puede decidir la configuracion del Hijo, y ésta consiste preci-
samente en ser no una, sino la revelacién de su consejo, de sus decisiones
libremente tomadas.

Un texto judeocristiano de dificil anlisis tal como nos ha llegado
puede, sin embargo, arrojar un poco de luz. Se trata de las Homilias Pseu-
doclementinas. En la tltima de ellas, trata acerca de cémo ha venido el
mal a la existencia, una vez que existe un tnico Dios justo y bueno. De
este modo habla Sofonias, cf. Homilia 20, 5%°:

Admito que Dios engendre, pero no concedo que engendre al Malo, aun
cuando algunos hombres siendo buenos engendren malos. Y no imagi-
nes que atribuyo sin mas a Dios algunos atributos que convienen a los
hombres, y otros no, cuando si le otorgo el engendrar y no le concedo
el engendrar algo desemejante a él (&Gvdoporov avtov). Pues en el caso
de los hombres se explica que engendren hijos desemejantes a sus pro-
pias mentes (Taic éaxvt@V Yvuals) por la siguiente razén. Como los
hombres se hallan constituidos de cuatro elementos, segin los diversos
cambios, cambian diversamente los cuerpos, de modo que en el cuerpo en
creciendo lo tipico del cambio —segtin las ocasiones— o disminuyendo,

na, religion de Israel, origenes del cristianismo (Actas de las 1y 1I Jornadas de estudio «La filiacién
en los inicios de la reflexion cristiana»), Madrid 2005, 333.

20. Texto griego en B. Rehm y G. Strecker (eds.), Die Pseudoklementinen. Homilien, 1,
Berlin31992, 270-271; trad. esp. en A. Orbe, Hacia la primera teologia de la procesion del Verbo.
Estudios Valentinianos, 1/2, (Analecta Gregoriana 100), Roma 1958, 715.
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descompone el equilibrio de la mezcla (tr)v cdupetoov koaow). Y asi,
no perseverando siempre iguales las mezclas, se discriminan las simientes
conforme a la crasis circunstancial. Las mentes (yvapat), buenas o malas,
dependen de la crasis ocasional. Pero en Dios no se puede razonar asi.
Siendo algo inmutable (&toemtov) y eterno, en habiéndose decidido a
emitir, es absolutamente necesario que lo emitido tenga todo lo que el
autor de la generacién: quiero decir, la substancia y la mente (tr)v ovoiav
Aéyw Kol TV YVunv).

En una generacién semejante o consubstancial (8potoc), el padre mu-
dable engendra en un mundo sujeto a cambios un hijo igual de mudable.
No es previsible de qué indole serd la gnome del engendrado, pues la del
padre puede no transmitirse, aunque si se transmita la ousia. Con Dios,
dado que El no estd sujeto a cambio alguno y es eterno, su generacién
consubstancial implica compartir el Dios engendrado y el Dios generador
ousia y gnome, substancia y mentalidad.

De resultas se obtiene una filiacién por gnome, pero totalmente pecu-
liar, a saber: Cristo, siendo el consejo del Padre, siendo la tnica manifes-
tacién de ese consejo hacia fuera, esta continua e internamente solicitado
a —con la terminologia gnostica y filoniana— amar y cumplir las obras
que dicta la voluntad paterna. Para él vivir en santidad coincide con su
ser. Es impecable de todo punto. Y por sus obras da a entender algo més
que un mero acuerdo circunstancial. Da a entender que su ser consiste en
cumplir la voluntad del Padre.

Tiene esta filiacion dos vertientes. Una: desconocida o descuidada en
la positiva que indicaba Heracledn, que toca al Padre. El es quien confi-
gura intima y esencialmente la persona del Hijo con Su Querer y lo hace
libremente. Otra: la del Hijo, que no deja nunca de adherirse libremente
y amar todo lo que es expresion de la voluntad del Padre. De ahi que Jus-
tino se explicara asi en el otro lugar de su obra en el que hace referencia
a Cristo como gnome. Cf. Didlogo con Trifén 127, 4*':

Luego ni Abraham, ni Isaac, ni Jacob, ni otro alguno de los hombres vio
jamds al que es Padre inefable y Sefior de todas las cosas absolutamente y
también de Cristo mismo, sino a su Hijo, que es también Dios conforme
a la voluntad de aquél (kat PovAnv v éxeivov) y dngel por estar al
servicio de su designio (€K TOU UTMEETELV T1] YVOUT avTOD), el mismo
que el Padre quiso naciera hombre por medio de la Virgen y que en otro
tiempo se hizo fuego para hablar con Moisés desde la zarza.

Lo propio del Hijo es manifestar y hacer asequible el designio del
Padre, por eso ajusté internamente su voluntad y se manifesté a los pa-
triarcas, se aparecié a Moisés desde la zarza y, finalmente, se hizo hombre
naciendo de una virgen.

21. Texto griego en Bobichon (ed.), Justin Martyr, 528; trad. esp. en Ruiz Bueno (ed.),
Padres Apologistas griegos, 525.
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Yo creo que a eso se refiera de pasada la dificil Comparacién V de Her-
mas, de la que tuvimos cumplida cuenta el afio pasado. Segiin M. Aroz-
tegui, cabia distinguir entre el amo de la vifia (Padre), el hijo del propie-
tario (Cristo en su condicién divina) y el esclavo (Cristo en su condicién
humana)?2. Una vez aparece nuestro término, pero con suficiente impli-
cacién, a mi juicio. En efecto, al comienzo de la exposicién de la com-
paracién, el propietario de la vifia se encuentra con que el esclavo habia
hecho todo cuanto le habia ordenado y mas, y se propuso hacerlo cohe-
redero con su hijo. Entonces continda asi el relato de Hermas, cf. Com-
paracion 5, 2, 8%:

El hijo del sefior se mostr6 de acuerdo con €l en este consejo (tavtn )
YVOUT)... oLVNLOOKNOEV): que el siervo llegara a ser coheredero con el
hijo.

Es decir, Cristo (el hijo) se ajusta internamente para realizar el plan
de salvacién trazado por el Padre (el amo) de salvar a los hombres (el
siervo).

Para terminar este punto, ofrezco unas lineas de un contemporaneo
de Justino, uno de los primeros apologetas de la Iglesia: Aristides de
Atenas. De él nos ha llegado tan solo una obra y no muy cuidadosamente
transmitida. Dice en 13, 6%*:

Ei 0¢ ol Oeol VO Oewv EduxONoav kal éopaynoav kat femdynoov
Kal ékemavvawinoav, oUkéTL pia GUOIS €0TL, AAAX YV@UAL DO EVAL,
TAOAL KAKOTIOWO(" (0oTe 00dEIS €& avtwv ottt Oedc. [Y si los dioses se
han perseguido unos a otros, y se han degollado, y se han robado y se han
fulminado, ya no hay una sola naturaleza, sino pareceres divididos y todos
maléficos. De modo que ninguno de ellos es Dios.]

El tnico problema es la tradicién textual fluctuante. Desde &GAAG
yvopat dmonuéval hasta éott Oede falta en la versidn siriaca, que es
mads antigua que la versién griega llegada hasta nosotros. ¢Se tratard en-
tonces de un afiadido de época bizantina?? En cualquier caso, sea lo
que sea, ahi queda como testimonio una vez mds de la correlacién entre
gnome y obras. Son las persecuciones, robos y degiiellos lo que impide
pensar que tras estos dioses haya una tGnica gnome, una tnica naturaleza
divina.

22. Cf. M. Aroztegui, Filiacién y Espiritu Santo en los Padres Apostélicos (I): La compa-
racion quinta de El Pastor de Hermas, en Ayan, Navascués y Aroztegui (eds.), Filiacion, 11, 267-
282.

23. Hermas. El Pastor, ]. J. Ayan Calvo (ed.), (FuP 6), Madrid 1995, 192-193.

24. Texto griego en Aristide di Atene. Apologia, C. Alpigiano (ed.), (Biblioteca Patristica 11),
Firenze 1988, 108.

25. Laedicién italiana se inclina a considerarlos afiadido del redactor griego, cf. Alpigiano
(ed.), Aristide di Atene. Apologia, 175.
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En resumen, a la pregunta que encabezaba este apartado es preciso
responder afirmativamente. Si hay un modo de filiacién natural en Dios
por gnome, o, tal vez, mejor expresado: la filiaciéon natural del Verbo en
el ambito de su preexistencia tiene rasgos que permiten definirla como
una filiacién por gnome totalmente singular. Lo singular toca a ambos
extremos: al Padre y al Hijo. El Padre tuvo el pensamiento de la futura
creacién y concibié al Unigénito, al que estd inmanente en el seno, y es
su razon y su consejo y su sabiduria... Mas tarde, lo generé antes de la
creacién y €l procedié como si su ser fuera el Querer del Padre. El Hijo
se ajusta amorosamente a la voluntad paterna en todo lo que realiza hacia
afuera y da a conocer la inmutabilidad y pureza de la crasis que les man-
tiene siempre en unidad. Los futuros misterios del Verbo que se adivinan
ya antes de la creacion: las teofanfas del Antiguo Testamento y los miste-
rios en carne de Jesus serdn un largo proceso donde cada vez el Hijo se
ird revelando progresivamente como el Querer del Padre, como lo intimo
del Padre. Lo sorprendente serd que la revelacién mas completa de este
Querer no constituird, de suyo, un discurso, sino la vida del Verbo mismo
compartida humanamente en compaiia de los hombres.

IV. LA DIMENSION SOTERIOLOGICA DE LA GNOME

Para realizar el transito hacia lo soteriol6gico, pocos textos tal vez tan
sugerentes como este de Ptolomeo. Forma parte del primer libro del Ad-
versus Haereses de san Ireneo, en el que, como sabrin, el obispo de Lyon
ha escogido a Ptolomeo para presentar las doctrinas gnosticas, cf. Adver-
sus Haereses 1, 2, 6%°:

Por su parte, el Espiritu Santo, una vez hechos iguales todos, les ensefié
a practicar la eucaristia (evxaolotelv €didaev) e introdujo el verdade-
ro reposo. De esta manera, dicen, los eones fueron establecidos iguales
en forma y juicio (noodr) rkat yvaun), hechos todos Intelectos y todos
Logos, todos Hombres, todos Cristos; e igualmente las hembras pasaron
a ser todas Verdades, todas Vidas, todas Espiritus e Iglesias. Cuando to-
dos los eones hubieron quedado consolidados de esta guisa y alcanzado
el reposo, al fin, con gran gozo —dice— cantaron himnos al Pre-Padre,
henchidos de gran alegria (pey(x/\ng X&oac). Y a causa de este beneficio
con una unica voluntad y juicio (BovArn pia kat yvoun), con el consenti-
miento del Cristo y del Espiritu Santo, todo el Pleroma de los eones, con
la ratificacién de su Padre, aporté y puso en comun lo que cada uno de
los eones tenfa de mas bello y floreciente, disponiéndolo arménicamente
y reuniéndolo con cuidado; y emitieron una emisién para honor y gloria

26. Texto griego en A. Rousseau y L. Doutreleau (eds.), Irénée de Lyon. Contre les Hérésies,
(SC 264), Paris 1979, 46-48; trad. esp. en Los gndsticos, 1, int. tr. ns. de J. Montserrat Torrents,
Madrid 1983, 103-105.
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del Abismo, el ser de hermosura mas perfecta, el astro del Pleroma, un
fruto perfecto: Jests, al que llaman también Salvador...

El maestro gnéstico cuenta el final del mito de formacién de Cristo.
En realidad, ya sabemos lo que se oculta. Todos los eones no son sino
virtualidades futuras de este Salvador. El mito ha anticipado la historia
que tendra lugar. La historia serd el escenario donde el Unigénito se con-
vierta en Hijo, con el fin de dotar a todos sus hermanos —los hombres
espirituales— de la misma forma y juicio. En el relato mitico a la labor
de Cristo (que les ensefia que el Hijo es el tinico modo de llegar hasta el
Padre) y del Espiritu Santo (que les ensefia a agradecer y les conduce al
descanso) sigue como respuesta el jibilo unidnime de los eones.

Trasladado a la historia quiere decir que los hombres serdn salvados a
la medida del Unigénito, igualados a su Imagen y Semejanza. La caracte-
ristica de esta asamblea final es su igualacion por la gnome, es decir, que
espontineamente vivirdn en una gran ovyyvwur, concordia, compren-
sién. Habitaradn en el descanso, en una continua celebracion de alabanza,
en eucaristia. Vivirdn con su consejo perpetuamente ajustado a la volun-
tad paterna, tal como es propio del Unigénito, del que es la Forma y el
Consejo paternos. Vivirdn impecablemente, pues tienen todos la altura
del nous, que estd siempre contemplando al Padre. Vivirdn en unidad tal
cual la comparten el Padre y el Hijo.

Si volvemos de nuevo al texto de Ignacio, encontraremos nuevos da-
tos, Carta a los efesios 3, 1-4, 2:

3.1. No os doy 6rdenes como si fuese alguien. Pues si estoy encadenado
a causa del Nombre, todavia no he alcanzado la perfeccion de Jesucristo.
Ahora, en efecto, comienzo a ser discipulo y os hablo como a condiscipu-
los. Pues era necesario que vosotros me ungieseis con vuestra fe, exhorta-
cién, paciencia y grandeza de dnimo. 2. Pero puesto que la caridad no me
permite guardar silencio acerca de vosotros, por ello me he adelantado a
exhortaros para que corrdis unidos a la voluntad de Dios (cuvtoéxnre )
Yvun tod Ogo). Y, en efecto, Jesucristo, nuestro inseparable vivir, es la
voluntad del Padre (to0 matoog 1) yvun), asi como también los obispos,
establecidos por los confines de la tierra estdn en la voluntad de Jesucristo
(év Inoov Kowotov yvwun eiotv). 4.1. Por tanto, os conviene correr a
una con la voluntad del obispo (cuvteéxewv ) TOD €mMOKOTOV YVOUT),
lo que ciertamente hacéis. Vuestro presbiterio, digno de fama, digno de
Dios, estd en armonia (cuvrjopootat) con el obispo, como las cuerdas
con la citara. Por ello, Jesucristo entona un canto en vuestra concordia
y en vuestra armoniosa caridad (év T opovoix VPOV Kkat cLVUPOVQ
ayarmm). 2. Cada uno de vosotros sea un coro para que, armoniosos en la
concordia (cOupwvoL Ovteg €v opovoia), acogiendo la melodia de Dios
en unidad (év évétnT), cantéis con una tinica voz (¢v v pua) al Padre
por medio de Jesucristo, para que os escuche y reconozca, por vuestras
buenas obras, que sois miembros de su Hijo. Asi pues, es bueno que voso-
tros permanezcdis en la unidad inmaculada (¢v apduw événtt) para que
siempre participéis de Dios.
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Es notable el nimero de veces que, ya sea por medio de verbos, ya
con sustantivos, incide en la idea de la compariia, por medio del prefijo
griego syn. Adviértase que al igual que en el texto de Ptolomeo, ya estaba
en el Pleroma el Hijo formado, el Cristo eclesial, aqui también, en este
fragmento de Ignacio, los creyentes son reconocidos por el Padre como
miembros de su Hijo. La hermosura del Cristo total gnéstico (en Ptolo-
meo) es la hermosura de la Iglesia de Efeso (en Ignacio). Lo delatardn
las buenas obras, obras del Hijo, que s6lo pueden tener detrds una tinica
gnome, una tnica voz. Lo delatara su vida en unidad inmaculada, impe-
cable, pues estdn instalados en la voluntad paterna, gracias a la gnome.
La imagen del coro no puede ser mds indicada y recuerda también la
descripcién de las tdltimas escenas gnésticas del Pleroma. La unidad de
la Iglesia estd construida con arreglo a los moldes de la unidad en gnome
existente antes de la creacion entre el Padre y el Hijo.

La entera Carta a los Romanos es una epistola —dice Ignacio— escri-
ta segn el juicio de Dios, la gnome de Dios, 8, 3: «No os he escrito segin
la carne, sino segiin el Querer de Dios (kata yvaunv 6eov)»?".

No sin reconocer las dificultades por que atraviesa, 7, 1: «El principe
de este mundo quiere saquearme y corromper mi consejo hacia Dios (tr)v
€ig Bedv pov yvaounv duxdOeigar)».

Por eso les insta a la concordia y a la comprensién (5, 3; 6, 2):
ovYyyvounv.

El testimonio que da Ignacio de su fe es el del verdadero martir. Fren-
te a los gnoésticos que, contentos con declarar en lo intimo de su concien-
cia, y negar en lo abierto del tribunal, perseveraban cristianos, Ignacio
camina encadenado, su consejo intimo ajustado al de Dios se traduce
externamente al hacerse miembro del Hijo. Por lo mismo, la concordia
y sinfonia de los cristianos ha de manifestarse visiblemente en la caridad
entre si y en la obediencia a los obispos. El modo de hablar de los obispos
sugiere que se refiere a ellos en cuanto garantes del mensaje apostdlico,
garantes de que no se pierda el conocimiento de la voluntad de Dios.

Para el que se ha hecho hijo de Dios, hijo del Creador, ni vale el
testimonio intimo sin manifestacion sensible, que preferian los gndsticos
y al que Ignacio contradice con su propia vida, ni vale tampoco la mani-
festacién sensible sin el conocimiento del designio paterno. Esto es lo que
reclamaba el Pseudo Bernabé en polémica a propésito de los judios y los
sacrificios. Dice PsBer 2, 7-93°:

De nuevo les dice: «¢Acaso yo ordené a vuestros padres, cuando salieron
de Egipto, que me ofrecieran holocaustos y sacrificios? ¢No les ordené
mds bien que cada uno de vosotros no guardase rencor en su corazén con-

27. lIgnacio de Antioquia, ed. Ayan, 156.

28. Ibid., 156.

29. Ibid., 154.

30. Epistola del PseudoBernabé, int. tr. ns. de J. J. Ayan, (FuP 3), Madrid 1992, 156-159.
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tra su préjimo, y que no amaseis el juramento falso? (Jr 7, 22-23 y Za 8,
17; 7, 10)». Asi pues, si no somos insensatos, debemos comprender el
designio de bondad de nuestro Padre (trjv yvdunv g ayabwotvng tov
natEdc Nu@v), pues El habla con nosotros porque no quiere que ande-
mos extraviados como aquéllos, sino que busquemos cémo acercarnos a
El Nos dice asi: «Para el Sefior, un sacrificio es un corazén quebrantado;
para el Sefor, un perfume de grato olor es un corazén que glorifica a su
Creador (Sal 50, 19 y ¢?)».

De nuevo la condicién de hijos de los cristianos se deja ver en estas
lineas en relacién con la gnome. Se trata del designio de bondad de nues-
tro Padre. Urge comprenderlo para no comportarnos como los judios y
andar perdidos con el aparato sensible que no presta atencién al corazén,
sede intima donde el hijo reconoce el amor del Padre’!. El Padre sale al
encuentro de sus hijos a través de las Escrituras, El habla con nosotros en
ellas y por ellas transmite sus designios a los hijos.

Del mismo parecer era Clemente de Roma que vuelve a relacionar
nuestro término con los mas altos designios de Dios. Hablar de gnome
es hablar de un Dios que quiere a los hombres como a hijos, que procu-
ra su conversién a través de las Escrituras. El Padre dice, por medio de
Ezequiel 33, 11: No quiero la muerte del pecador, sino su conversion, y
después, en otros lugares sigue el Padre, cf. 1CI 8, 2-33%

[...] afadiendo un buen consejo (yvaunv ayaOnv): «Casa de Israel, arre-
pentios de vuestras maldades. Dije a los hijos de mi pueblo: Si vuestros
pecados llegan de la tierra al cielo, si son més rojos que la grana y mas
negros que un manto de piel de cabra pero os convertis a mi de todo co-
raz6n y decis: «Padre», os escucharé como a un pueblo santo».

En conclusién, el texto de Heracleén nos ha servido para desenca-
denar una indagacién acerca de la filiacién kata gnomen de la que él
hablaba con cierta familiaridad. No ha sido posible encontrar un testi-
monio claro, desarrollado de dicha filiacién. Se puede suplir por otras
vias. En los pocos datos que atin leemos hoy, unos autores se iluminan a
otros. Respetando las peculiaridades de cada tradicién se puede terminar
concluyendo que Cristo es el modelo paradigmatico de dicha filiacién.
El comenz6 a estar en el seno del Padre al dar el Padre libérrima y gra-
tuitamente con la idea de la historia de la salvacién. Por eso, su ser es

31. Algo semejante, con distintos presupuestos, el siguiente parrafo de Clemente de Alejan-
dria, Stromateis, 7, 31, 7-8, int. tr. ns. de M. Merino, (FuP 17), Madrid 2005, 394-395: «No sin
razén nosotros honramos a Dios con la plegaria, y elevamos con justicia este sacrificio, el mejor
y mas santo, honrando al Logos de mayor justicia, por quien recibimos la gnosis, y por medio de
El damos gloria al Dios que hemos reconocido. El altar terrestre que nosotros tenemos aqui es el
conjunto de los que se dedican a las oraciones, y que tienen como una sola voz comin y una tinica
intencién (piov yvounv)».

32. Clemente de Roma. Carta a los Corintios, int. tr. ns. de J. J. Ayan, (FuP 4), Madrid
1994, 82-83.
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el designio. Todo lo pensé el Padre en El, por El y para EL Y, a su vez,
el Hijo no deja jamds de ajustarse amorosamente a este designio que es
su vida. Su manifestacion hacia fuera le permite salvar a los hombres en
este punto: el Hijo les otorga en regalo su prerrogativa, la de poder amar
y cumplir la voluntad del Padre gracias al ajuste interno de los juicios.
Asi, esta filiacion se abre a lo antropolégico y entra en el género de lo
positivo para salir de lo natural. El hombre, inestable e imperfecto en su
dinamismo original, se ve fortalecido y conducido a dar gracias a Dios
ininterrumpidamente. El tono cordial de su vida se multiplica ademds
gracias a la concordia con que dan gracias al Padre los hijos, concordia
que resulta espontdnea de la igualacién en los juicios. No se puede llegar
al Padre mds que en el acuerdo con todos los hermanos.

La relacién que tiene el Hijo con el Padre, en cuanto que es Consejo
del Padre, le distingue personalmente de El y no le separa sino que, por
medio de la crasis del Espiritu, le sostiene en unidad inmaculada, unidad
de pensamiento y accién, a la que los hombres tienen acceso en virtud de
la filiacién positiva por gnome.
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