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PRESENTACION
Manuel José Crespo Losada

Facultad de Literatura Cristiana y Clasica San Justino, UESD (Madrid)

El quinto volumen de Filiacién. Cultura pagana, religion de Israel, orige-
nes del cristianismo que nos complace presentar contiene las Actas de las
Jornadas de Estudio «La filiacién en los origenes de la reflexién cristiana»
celebradas en los afios 2011 y 2012 en la Facultad de Literatura Cristia-
na y Clasica San Justino, perteneciente a la Universidad Eclesidstica San
Dédmaso de Madrid.

La nueva Facultad contintia impulsando, con vigor renovado, la ini-
ciativa comenzada hace ya una década de explorar en todos los 4mbi-
tos culturales de la Antigiiedad el tema de la filiacién, un concepto clave
para acercarse al nicleo de la primera reflexién en torno a la persona de
Jesucristo.

El orden en el que presentamos las ponencias es el seguido en ante-
riores ediciones. Dentro del apartado Cultura pagana, nos retrotraemos
hasta el antiguo Egipto con el estudio de la filiacién divina del rey egip-
cio en el tercer mileno a.C. desde el punto de vista de la teologia politica,
de los fundamentos que la sustentan y de sus expresiones culturales con-
cretas (Borrego). La literatura griega adquiere una importancia relevante
en esta ocasion con el estudio de las categorias de filiacion que estdn pre-
sentes en el pensamiento popular subyacente en la epigrafia funeraria, asi
como la presentacion de un completo elenco de situaciones vinculadas
a la filiacién que emerge en los discursos funerarios griegos (Polo). Sin
abandonar la religion griega, la perspectiva de las teogonfas cldsicas ma-
nifestada por la literatura apologética cristiana es ocasién para mostrar
los motivos por los que los apologetas cristianos, si bien de un modo ya
anacronico, aluden a las relaciones entre los dioses en su polémica contra
el paganismo (Herrero). Por dltimo, no podian faltar estudios dedicados
a la filosofia griega, uno de los campos que mayor interés suscita afio tras
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afio. En este caso es Plutarco el foco de atencién con dos estudios dedi-
cados, respectivamente, al valor ético y politico que otorga a los hijos de
los dioses en su obra biogréfica de las Vidas paralelas (Pérez Jiménez); y
el concepto de Dios como padre y artifice que se desprende de sus Mo-
ralia (Roig).

En la seccién dedicada a Religion de Israel, contamos en este volumen
con un estudio de exégesis biblica sobre Isaias 7,14 en el que se propone
una muy fundada correccién del texto masorético, de la cual resulta la
siguiente traduccién: «Mirad la doncella, encinta y pariendo un hijo; y
llamando su nombre Con-nosotros-Dios» (Farfan).

Bajo el epigrafe Origenes del cristianismo, el volumen ofrece, en pri-
mer lugar, un estudio acerca del significado del titulo «Hijo de Dios»
en las epistolas paulinas, el cual, carente de toda connotacién biolégica,
goza de una evidente importancia soterioldgica (Karrer). A continuacion,
un trabajo sobre la expresion «en tois tou patros mou» (Lc 2,49) explica
el sentido profundo de las primeras palabras de Jests en Lc a la luz del
conjunto Lc¢-Act, poniéndolas en relacién con la consagracion de su vida
al plan salvifico de Dios (Garcia Serrano). En este apartado, el lector en-
contrara también un estudio acerca de la filiacién divina en 1lo, cuestion
discutida en el 4mbito del autor de la carta, la cual es puesta en relacién
con la cronologia redaccional de los diversos escritos jodnicos (Schnelle).

Los escritos apdcrifos estdn representados en el volumen por tres
contribuciones. La primera estd dedicada a la filiacién en la Ascension de
Isaias, un texto muy probablemente de 4mbito antioqueno cuya datacién
estd a caballo entre finales del siglo primero y comienzos del segundo, de
cristologia doceta lato sensu, que entra en polémica con otras corrientes
cristianas de su entorno (Norelli). La segunda se ocupa del Apocalipsis de
Pedro, un texto que goza de gran autoridad en circulos del cristianismo
antiguo como el de Clemente de Alejandria. Dicho apécrifo presenta a
Cristo como Hijo de Dios regio, soberano de un reino concreto, celestial,
escatolégico, cuya actividad especifica serd preservar de la aniquilacién a
los designados como elegidos o justos (Nicklas). En tercer lugar, sin sa-
lir del 4mbito de lo apéerifo, nuevos argumentos vienen a confirmar la
tesis de que los Hechos de Juan presentan dos cristologias diferentes que
deben ser consideradas por separado, frente a quienes soslayan esta dife-
rencia al considerar la obra como una unidad (Kaestli).

Esta seccion se completa con tres estudios sobre textos patristicos. En
primer lugar, el dedicado al A Autélico de Tedfilo de Antioquia pone de
relieve que la doctrina del apologeta, basada en los tres argumentos cla-
sicos (monarquia de Dios, generaciéon del mundo, generacién del hom-
bre), esconde una concepcion trinitaria en la que la triada Padre, Hijo y
Espiritu Santo, econémica, en orden a la salvacion, se abre para ofrecer
al ser humano la posibilidad de participar en la inmortalidad del Hijo
y contemplar la forma inefable e inenarrable del Padre (Navascués). A
continuacién, Melitén de Sardes es objeto de una contribucién que estu-
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dia la cristologia de su Sobre la Pascua desde el punto de vista de la filia-
cién. Bajo un formato literario muy tipico de la época, Melitén expone
de modo conciso y con profundidad su concepcién sobre Cristo desde
una perspectiva histérico-salvifica (S4ez). Cierra el volumen otro trabajo
dedicado a una obra de temitica pascual como es la homilia anénima In
sanctum Pascha. Este escrito, complejo desde muchos puntos de vista, es
abordado con intencién de aportar nueva luz acerca del pensamiento so-
bre la filiacién presente en él, pese a la dificultad que deviene de una obra
en la que la peculiar relacién entre Logos y Espiritu condiciona el poder
perfilar adecuadamente su cristologia (Saez).

En tltimo lugar, pero no por ello menos importante, importa mu-
cho poner de manifiesto que el presente libro y las Jornadas cuyas actas
recoge son fruto de una de las lineas de investigaciéon promovidas por la
Universidad Eclesidstica San Damaso, concretamente, a través de su Fa-
cultad de Literatura Cristiana y Clasica San Justino. Esta tarea no podria
haberse llevado a cabo sin la necesaria colaboracién de la Consejeria de
Educacién de la Comunidad de Madrid vy sin el trabajo de muchas per-
sonas. En primer lugar, de los otros dos editores: Patricio de Navascués
Benlloch, Decano de la mencionada Facultad y uno de los promotores de
este proyecto y el profesor Andrés Sdez Gutiérrez. Asimismo hemos con-
tado incondicionalmente con el estimulo y la colaboracién de los profe-
sores J. J. Aydn, M. Aroztegui y los que conforman el claustro de la Fa-
cultad de Literatura Cristiana y Clasica San Justino. No podemos olvidar
la inestimable y callada colaboracién del personal del Rectorado y Admi-
nistraciéon de San Ddmaso; de modo particular, nuestra gratitud a Marta
Soto, Marfa del Carmen Pajuelo y Carmen Garcia por el desarrollo de las
Jornadas y la preparacién de estas actas.

Durante la preparacién de este volumen hemos conocido la triste
noticia del fallecimiento de don Enrique Farfin Navarro. Gaditano de
nacimiento y valenciano de adopcidn, en su servicio a la Iglesia Catélica
como presbitero consagré su vida al estudio y la docencia como una de
las actividades pastorales preeminentes de su vida. Nos sentimos honra-
dos de poder ofrecer en este volumen uno de sus dltimos trabajos escri-
tos. Las llagas del Hijo de la Doncella intercedan por su vida ante el Pa-
dre de la Misericordia. Requiescat in pace.

11






ABR
AncB
AncSoc
BAC
BibRes
BTL
BU
BZNW
CBQ
CCL
CIG
CSEL
EA

EKK

EMP
Epigraphica
EPRO

EtB

EthSt

ETL

FGrH

FuP

GCS

Glotta
HAR
HSPh
HThR
ICC

ABREVIATURAS UTILIZADAS

Australian Biblical Review

Anchor Bible

Ancient Society. Louvain

Biblioteca de Autores Cristianos

Biblical Research

Bibliotheca Teubneriana Latina

Biblische Untersuchungen

Beitrige zur Zeitschrift fiir die neutestamentliche Wissenschaft
The Catholic Biblical Quarterly

Corpus Christianorum Latinorum

Corpus inscriptionum Graecarum

Corpus Scriptorum Ecclesiasticorum Latinorum

Epigraphica Anatolica. Zeitschrift fiir Epigraphik und historische
Geographic Anatoliens. Bonn

Evangelisch-katholischer Kommentar zum Neuen Testament
Edizioni Messaggero Padova

Epigraphica. Rivista italiana di Epigrafia. Faenza

Etudes preliminaires aux religions orientales dans I’empire romain
Etudes bibliques

Erfurter Theologische Studien

Ephemerides Theologicae Lovanienses

Fragmenta der griechischen Historiker

Fuentes Patristicas

Die griechischen christlichen Schriftsteller der ersten drei Jahrhun-
derte

Zeitschrift fiir griechische und lateinische Sprache. Gottingen
Hebrew Annual Review

Harvard Studies in Classical Philology. Cambridge, Massachusetts
Harvard Theological Review. Cambridge. Massachusetts

The International Critical Commentary

Inscriptiones Graecae

Inschriften griechischer Stiddte aus Kleinasien. Bonn, Habelt
Journal of the American Oriental Society

Journal of Biblical Literature

Journal of the Evangelical Theological Society

Journal of Hellenic Studies. London

13



JIES

JS]
JSOT.SS
KEK
LavalTP
Lediv
MAMA
MDAI(A)

MDAI(I)
MDAI(K)

NDPAC
NHC
NHMS
NHS

SNTS.MS
SPh

SPIB
SSNT
StAr
STD]
TAM IV1

TAM V

TDNT
THAT
ThRdschau
ThS
TWAT
ThWNT
TU

Tyche

VT
WMANT
WUNT

ABREVIATURAS UTILIZADAS

Journal of Indo-European Studies. Hattiesburg, Mississippi
Journal for the Study of Judaism

Journal for the Study of the Old Testament. Supplement Series
Kritisch-exegetischer Kommentar iiber das Neue Testament

Laval Théologique et Philosophique

Lectio divina

Monumenta Asiae Minoris Antiquae. London 1928-1993
Mitteilungen des Deutschen Archiologischen Instituts (Athenische
Abt.). Berlin

Mitteilungen des Deutschen Archiologischen Instituts (Abt. Istan-
bul). Tiibingen

Mitteilungen des Deutschen Archiologischen Instituts (Abt. Kairo).
Tibingen

Nuovo Dizionario Patristico e di Antichita Cristiane

Nag Hammadi Codices

Nag Hammadi and Manichaean Studies

Nag Hammadi Studies

New Testament Studies

Patrologia Graeca

Patrologia Latina

Patrologia Orientalis

Rivista di storia e letteratura religiosa

Recherches de science religieuse

Society of Biblical Literature

Sources Chrétiennes

Studi Etruschi. Roma

Supplementum epigraphicum graecum

R. Merkelbach y J. Stauber, Steinepigramme aus dem Griechischen
Osten. Miinchen, Saur 1998-2004

Studiorum Novi Testamenti Societas. Monograph Series

Studia Philologica

Scripta Pontifici Instituti biblici

Studia Semitica Novi Testamenti

Studia Archaeologica

Studies on the Texts of the Desert of Judah

F. K. Dérner y M. B. von Strizky (eds.), Tituli Asiae Minoris: Tituli
Bithyniae. Wien 1978

Keil, J. y Herrmann, P. (eds.), Tituli Asiae Minoris: Tituli Lydiae.
Wien 1989

Theological Dictionary of the New Testament

Theologisches Handwérterbuch zum Alten Testament
Theologische Rundschau. Tiibingen

Theological Studies

Theologisches Worterbuch zum Alten Testament

Theologisches Worterbuch zum Neuen Testament

Texte und Untersuchungen

Tyche. Beitrige zur Alten Geschichte, Papyrologie und Epigraphik.
Wien

Vetus Testamentum

Wissenschaftliche Monographien zum Alten und Neuen Testament
Wissenschaftliche Untersuchungen zum Neuen Testament

14



CULTURA PAGANA



LA FILIACION EN LOS EPIGRAMAS FUNERARIOS GRIEGOS
DE LOS SIGLOS II-IIT

Jesus F. Polo Arrondo

Facultad de Literatura Cristiana y Clasica San Justino, UESD (Madrid)

I. INTRODUCCION

El objetivo de este trabajo es hacer un estudio de la filiacién en los epi-
gramas funerarios griegos que nos han llegado en inscripciones. Mas en
concreto, me centraré en los epigramas paganos de los siglos 1y 11 d.C.
que han aparecido en la Grecia continental y en las islas del Egeo'. No es
mi objetivo agotar el tema de estudio, por lo que en este trabajo destaca-
ré Gnicamente aquellos aspectos mas relevantes para comprender en qué
consiste ser hijo segtin estas inscripciones.

El orden que sigue este estudio es el siguiente: en primer lugar pre-
sentaré brevemente las caracteristicas de los epigramas en términos lite-
rarios; en segundo lugar, partiendo de los epigramas estudiados intenta-
ré esclarecer en qué consiste ser hijo; por tltimo, resumiré las principales
conclusiones. Intentaré en todo momento que sean los textos de los epi-
gramas los que nos hablen, asi como los de autores contempordneos de
estos epigramas.

1. Maria Paz de Hoz («La filiacion en las inscripciones griegas de Asia Menor», en P. de
Navascués et al. (eds.), Filiaciéon 111, Madrid 2011, 85-105) hizo un trabajo sobre este mismo
tema en las inscripciones griegas de Asia menor y también se centré en los siglos 11 y 11 d.C. Por
lo tanto, este trabajo podria completar de algtin modo el panorama de la filiacion a partir de las
inscripciones en la Grecia de estos siglos. Por otro lado, el corpus esta formado por la seleccion
que hizo Maria Luisa del Barrio (Epigramas funerarios griegos, Madrid 1992) de la obra de Wer-
ner Peek (Griechische Vers-Inschriften. 1. Grab-Epigramme, Berlin 1955 [GV]) sobre epigramas
funerarios en estelas y monumentos. En esta seleccion s6lo hay epigramas que han sido escritos
en piedra.
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II. CARACTERISTICAS DE LOS EPIGRAMAS?

Un epigrama puede definirse teniendo en cuenta las siguientes caracte-
risticas:

a) Primero, es una composicién poética breve de aproximadamente
ocho versos.

b) Segundo, normalmente estd compuesto en disticos elegiacos. Este
metro estd formado por un hexdmetro seguido de un pentdmetro. En algu-
nos casos también puede estar formado s6lo por hexdmetros o incluso yam-
bos o troqueos, especialmente en el caso de los epigramas més antiguos.

¢) Tercero, recibe el nombre de epigrama, puesto que eran escritos
en tablillas votivas 0 en monumentos funerarios. Las formas de éstos po-
dian ser la estela —o piedra rectangular, que es lo mas extendido—, el al-
tar —especialmente en Asia menor—, los sarc6fagos —en Asia y Egipto,
y en Roma en tiempos de Trajano— y las cimaras sepulcrales.

d) Cuarto, al estar grabados sobre tumbas tienen como objetivo man-
tener vivo el recuerdo de la persona o personas enterradas en dicha tum-
ba ante un eventual viandante que leyera el epigrama en cuestion. Los
epigramas son, por definicién, funerarios.

e) Quinto, los epigramas pueden proporcionar informaciones como
las siguientes: nombre del difunto, filiacién paterna y materna, lugar de
nacimiento, cualidades en vida, forma de la muerte, etc. Se trata de un
repertorio de informaciones mas o menos esperables, aunque no es nece-
sario que todas ellas aparezcan siempre, como en el siguiente texto, que
es un epigrama de la zona del Atica, del siglo 1v a.C. Este epigrama, que
comienza con una sentencia, unicamente indica el nombre del difunto y
los de sus padres e informa acerca de las cualidades del difunto.

(1) mdor Bavelv elpaptalt], dcot (o ov &¢ mévOog / olkTpov Exev EMmec,
Movowdym, tpoydvolg / untp[i] te ovvinant kai watpi Hovcaviot. / of<¢>
8’ apeti<¢> pvnueiov Opav t6de Toig mapoty / coppocivn<g>te (GV 1654,
Atica, siglo 1v a.C.) «Morir es el destino de cuantos viven. T1, Pausimaca,
has dejado lastimero dolor a tus padres, a tu madre Fenipe y a tu padre
Pausanias. Este sepulcro es recuerdo de tu virtud y sensatez para todos
los que pasen a su lado y lo contemplen» (Del Barrio 63).

En cualquier caso, el elemento imprescindible es el nombre del difun-
to, excepto en el caso de que se trate de nifios que hayan muerto antes
de recibir su nombre.

2. En este apartado sigo a A. Lesky, Historia de la literatura griega, Madrid 1969, reimpr.
1985, 199-201, 768-773; M. Guarducci, Epigrafia greca 11l, Roma 1978, reimpr. 1995, 119-197;
M. L. del Barrio, Epigramas funerarios griegos, Madrid 1992, 7-19; J. M. Cortés Copete, Epigra-
fia griega, Madrid 1999, 163-173; J. A. Lépez Férez (ed.), Historia de la literatura griega, Madrid
42008, 842-845.

3. Las traducciones de los epigramas son las de del Barrio, Epigramas, o estan adaptadas
para que sean mds literales.
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Los epigramas funerarios més antiguos de que disponemos son del si-
glo vir a.C. Entonces comienza una produccién ininterrumpida en todo
el mundo griego. En torno al siglo 1v a.C. se produjo un nuevo desarro-
llo del epigrama en paralelo al de los epigramas inscritos en piedra. Este
desarrollo paralelo consistié en la creacion de epigramas cuyo destino
no era el ser inscritos en piedra sino que eran composiciones literarias
con valor propio, breves, también en disticos elegiacos, muchas veces de
tema funerario, pero en otras ocasiones eran de tema amoroso, simposia-
co, satirico, etc. Esta forma poética fue cultivada tanto por autores grie—
gos (Calimaco, Asclepiades, etc.) como latinos (Catulo, Marcial, etc.)*.

Una vez visto c6mo son los epigramas, pasemos a ver qué es ser hijo
a partir de la informacién que estas composiciones poéticas en piedra nos
proporcionan.

III. FILIACION EN LA EPIGRAFIA FUNERARIA GRIEGA

En este apartado haré un recorrido a lo largo de la vida del hijo, desde la
concepcion hasta la muerte para intentar esclarecer en qué consiste ser
hijo, pero también en qué consiste ser padre y madre.

1. Generacion y parto
YEVVOY - TIKTELY

En varios epigramas se hace referencia al acto generador por el que un
nuevo hijo es producido, como en (2).

(2) yevva pév I'howkdg pe matip, tiktet 8¢ pe pntnp / xpvooyovn (GV 1334,
Corcira, siglo 11 d.C.) «Me engendr6 mi padre Glauco y al mundo me tra-
jo mi madre Cris6gone» (Del Barrio 144).

Si nos fijamos en este texto, podemos encontrar una cualidad que de-
fine de forma esencial a un padre (ratp) y a una madre (uqmp). Lo espe-
cifico en primer lugar del padre seria engendrar (yevvd, del verbo griego
vewdm) v lo especifico de la madre seria parir (tiktel, del verbo tiktew),
es decir, hacer salir de su cuerpo a la criatura que lleva dentro para cuya
generacion ha sido necesaria la intervencién de aquel que engendra (yev-
vG). Padre serfa el que genera y madre la que pare. Por lo tanto, un hijo
seria aquel que proviene en términos fisicos de un padre y de una madre’.

4. Cf. A. Lesky, Historia de la literatura griega, Madrid 1969, reimpr. 1985, 768-773;
M. von Albrecht, Historia de la literatura romana 11, Barcelona 1997, 324-326.

5. Se trataria de «hijos naturales», en términos parecidos a los usados por A. Orbe, «¢San
Ireneo adopcionista? En torno a adv. haer. 111,19,1»: Gregorianum 65 (1984) 5-52.
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Los verbos yevvéw y tikto aparecen en diferentes textos de un autor
de la época de las inscripciones que estamos estudiando, Plutarco (50-
120 d.C.).

(3) Myyovot tikTovsot ToAD wpdTepov T yevvdvteg ol dvdpeg (Plu. 651¢.11)
«(Las mujeres) dejan de parir mucho antes que los hombres de engen-
drar» (traducciéon de Francisco Martin Garcia).

(4) év 6¢ 1) T0D AOYOoV Ypeiq 10 déEacBat kKaAdg ToD Tpoéabat TpdTEPOV 0TIV,
domep T0d TEKEV TO cLAMAPETY Kal Katacyely TL TdV yovipmv (Plu. 38e.7)
«En el uso de la palabra el recibirla bien es anterior al lanzarla, igual que
el recibir y mantener algtin germen de vida es anterior a su nacimiento»
(traduccion de José Garcia).

El primer texto, perteneciente a la obra cuyo titulo en latin es Quaes-
tiones convivales (Charlas de sobremesa), confirma la atribucién de yev-
véw al varén y de tikto a la mujer, al comparar la constitucién de las
mujeres con la de los hombres. El segundo texto, que es de otra obra ti-
tulada Sobre c6mo se debe escuchar, indica que tiktewv hace referencia al
momento mismo del parto, después de «recibir y mantener», es decir, de
gestar, una vida humana. Por lo tanto, este verbo, tiktw, tiene como su-
jeto, por fuerza, a la madre tanto en inscripciones, como en (2), como en
textos literarios, como en (3) y (4).

Sin embargo, en otros textos literarios también puede tener como
sujeto al padre, en cuyo caso significa «concebir», como en (5), o tener
como sujeto simultdneamente al padre y a la madre, como en (6).

(5) DoAetdNC, dv TikTe Al @ilog inmoto Duleve (Hom. 11, 2.628) «El Filida
(sc. Megete) al que habia engendrado el cochero Fileo» (traduccién de
E. Crespo).

(6) Xtdo1g 6¢ kai mpeaPuyevng Kpovog aAnAotot piyévte / péylotov TikTeTov
topavvov (Cratin. 240.1-2) «Sedicién y el nacido viejo Cronos, tras jun-
tarse reciprocamente, engendran al tirano mds grande»®.

Ademads, una forma de referirse al padre y a la madre juntamente,
fuera del corpus estudiado, es el participio de aoristo activo de este verbo
en plural: oi téxovteg (cf. GV 1021, Roma, siglos 1-11 d.C.).

En las inscripciones que estamos estudiando existe otra posibilidad:
en el marco predicativo’ o esquema de complementacién sintictica del

6. Adviértase que el verbo estd en dual. Sobre el significado de tikt® como «engendrar»,
cf. P. Chantraine, Dictionnaire étymologique de la langue grecque. Histoire des mots, Paris 1968,
1118.

7. Sobre los marcos predicactivos cf. J. M. Bafios et al. (eds.), Praedicativa. Complemen-
tacion en griego y latin, Santiago de Compostela 2003, y J. de la Villa, «Corpus de complementa-
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verbo tiktw la madre puede estar en nominativo y el padre en dativo
como en (7):

(7) fjv téxev Edtoyidn obevapd Kuuxia yapuredmg (GV 746, Atenas, si-
glos 1m-1v) «A la que un dia concibiera del vigoroso Eutiquides la encan-
tadora Cilicia» (Del Barrio 398).

El dativo podria interpretarse como un beneficiario, es decir, como
«aquella entidad humana en cuyo favor una accién es desarrollada»®. Esta
es una posibilidad de comprensién en la que el padre seria aquel para el
que, de alguna forma, es el hijo’. Por otro lado, algunas traducciones en
espafiol de este verbo con este esquema de complementacién, como la de
(7)19, sugieren con frecuencia que el dativo podria desempefiar la funcién
semdntica compania'l, que es la que desempena «la entidad, generalmen-
te animada, asociada a otra entidad, también animada, con la que colabo-
ra en el desarrollo de la accién o junto a la que se ve afectada por ella»'2.

OTEIPELY

Dejando a un lado estos términos, pero sin abandonar el acto genera-
dor, en ocasiones los escritores de epigramas han usado una metifo-
ra para referirse a este momento. Para estos autores engendrar es sem-
brar (omeipew), como en (8), y el acto generador una siembra (cmopd o
omopdc), como en (9).

(8) <et vi>v 10ig <o>zmeipaoty MV oidvia TEvOn / eikocétg edi<p>évav
otOyV’ 8¢ d<d>pat’ E<Pnv>; (GV 1593, Atenas, siglo 11 d.C.) «{... si aho-
ra a los veinte afios, he de marchar a la aborrecible morada de los muer-
tos, dejando incesante duelo a los que me engendraron (lit. sembraron)?»
(Del Barrio 157, con adaptaciones).

cién verbal del griego y del latin», en 1. Castellon, A. Fernandez (eds), Perspectivas de andlisis de
la unidad verbal, Barcelona 2007, 59-74.

8. Segun S. Luraghi (On the meaning of prepositions and cases, Amsterdam 2003, 40)
«beneficiary (also called Benefactive) is the role that is taken by the (human) entity in favor of
which an action is performed».

9. En esta linea cf. E. Crespo, «La filiacién en Homero y en Hesiodo», en P. de Navascués
et al. (eds.), Filiacién 111, 43.

10. Cf. también la traduccion de Crespo en la BCG de Hom. Il. 2.658 y 6.22.

11. Excluyendo las funciones beneficiario, locativo e instrumental del dativo. No se puede
nacer «en el padre» (funcién locativa) o «por medio del padre» (funcién instrumental). Ademas
segin J. de la Villa («La agentividad en la lengua homérica», en M. E. Torrego [ed.], Nombres y
funciones: estudios de sintaxis griega y latina, Madrid 1997, 150) «el instrumento se asocia pro-
totipicamente a una entidad no animada, manipulable y sin control sobre la situacién», por lo que
una entidad humana como la del ejemplo (7) no podria interpretarse de este modo.

12. E. Crespo et al., Sintaxis del griego cldsico, Madrid 2003, 147.
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(9) T émidwv Ovarto, N tékvev omopd<c¢> (GV 2035, Tebas, si-
glo m d.C.) «Que no pueda disfrutar de sus esperanzas ni de los hijos
que llegue a engendrar (lit. de la siembra de los hijos)» (Del Barrio 527).

Esta metéfora, que se encuentra en muchos otros pasajes de la litera-
tura griega ya desde el siglo v a.C.13, es utilizada en otro texto de Plutar-
co titulado Deberes del matrimonio:

(10) Abnvaiot Tpeig apdTOLS iEPOVG dyovot, Tp@TOV £l XKip®, TOD TAA0L0-
TaTov TAV oIoOp®V VoV, dedtepov v Tii Papig, tpitov K70 mOAY TOV
KkaAovpevov Bouloylov. tovtmv 6& TavTov iepdTtatog 6TV O YUUNALOG 070~
pog Kol Gpotog €ml TaldwV TEKVAGEL. KOADG TNV AQPoditnv 0 Zo@okAilg
«gbkapmov Kubépeiav» mpoonydpevce. 610 del paliota tovte ypiicBot pet’
gvlafeiog TOV dvopa Kol TNV Yuvaika, TOV AVIEP®V Kol TOPUVOU®V TPOG ETE-
povg Gyvevovtog OUM@Y, Kol uf ormeipovrag €€ v oddEV avToic Pvesha
0éhovoty dAAL KOV yévitan kapmdg aioybvovtal koi drokpvntovst (Plu.
144b.1-12) «Los atenienses celebran tres fiestas de la labranza: la pri-
mera en Esciro'¥, en recuerdo de la mds antigua de las siembras; la se-
gunda en Raria®s, y la tercera al pie de la ciudad'®, en un lugar llamado
Busigio. Pero la mds sagrada de todas es la siembra y la labranza matri-
monial para la procreacién de los hijos. Muy bellamente Séfocles llamé
a Afrodita “fértil Citerea”. Por ello conviene que el marido y la mujer
usen de esto, sobre todo, con cuidado, manteniéndose puros de compa-
fAfas impias e ilegitimas, a fin de no derramar simiente de la que no sélo
no desean que les nazca nada, sino que, incluso, si nace algtn fruto, se
avergiienzan de él y lo ocultan» (traduccién de Concepcién Morales y
José Garcia).

En este texto, se usa el sustantivo cmopdg, «siembra», y se explica en
qué consiste indicando su finalidad: éri naidwv tekvaoel, «para la pro-
creacién de los hijos». Con cnopdg, «siembra» se hace referencia, por lo
tanto, al acto engendrador, y este acto es considerado como la fiesta mds
sagrada de labranza, m4s incluso que otras en honor de los dioses. Tam-
bién se utiliza el verbo oneipw en participio al final del texto, con el mis-
mo sentido, en lo que se podria entender como una invitacién a no co-

meter adulteriol”.

13. Porejemplo S. Aj. 1293, OT. 1498; E. Ph. 18, Med. 563, Or. 750, lon 64; PL. R. 460b.5.

14. Lugar en el camino de Atenas a Eleusis. La fiesta es la Skiroforia en honor de Palas Ate-
nea, o de Deméter y Perséfone.

15. Cerca de Eleusis. Recibe este nombre por el rey ateniense Rarus.

16. Es decir, Eleusis.

17. Una discusién parecida usando el verbo oneipw ya se encuentra en Pl. Lg. 841d.4.
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dyev 1¢ paog

Por otro lado, el momento del nacimiento es presentado en algunos epi-
gramas como un «traer a la luz»'3.

(11) o0’ v’ &poic mdEioL O vimov €i¢ pdog fiyov (GV 1871, Paros, si-
glo 11 d.C.) «<En mis dolores de parto no traje a la luz a la criatura» (Del
Barrio 229).

(12) tod pe xapwv TpoevyoOVTa TKPOV MV TeEKovoNG / Mybyet’ ipeptod
pOg Phog feriov...; (GV 1593, Atenas, siglo 11 d.C.) «{Por qué me dejas-
teis sobrevivir a los amargos dolores de parto de mi madre y me trajisteis
hasta la amada luz del sol?» (Del Barrio 157).

Para comprender este giro, es necesario remontarse a textos mas an-
tiguos, en los que parece haber una asociacién entre luz y vida, como se
puede ver en (13), un texto de Homero, y en (14), un texto de Esquilo
(525-456 a.C.).

(13) 8ppa 8¢ pot Loet kai Opd pdog fedioto (Hom. Il 18.61) «Y mientras
dura su vida y contempla la luz del sol» (traduccién de Emilio Crespo).

(14) Zépénc pev avtog i te kai PAénet pdog (A. Pers. 299) «Jerjes si que
vive y ve la luz del sol» (traduccién de Bernardo Perea).

En estos textos se presentan unidos el vivir ((fjv) y el ver la luz (6p&v/
BAEmEY TO PAOC).

Un poco después, en S6focles (496-406/5 a.C.) la luz aparece identi-
ficada con un lugar del que es posible irse.

(15) <®IAOKTHTHE> g eimog; 6AL’ 1| yovtog oiyeton Bovav; / <NEO-
IITOAEMOZ > Q¢ pnkét’ 6vta keivov év edet voet (S.Ph.414-415) «<FI-
LOCTETES> ¢Cémo has dicho? ¢Es que también éste se va tras morir?
<NEOPTOLEMO> Sabe que aquél ya no esta en la luz».

El texto habla de @dog, de la luz, como si fuera un lugar del que irse
al morir. «No estar en la luz» (unkét’ 6vta év edel) es irse (habria que en-
tender del lugar de los vivos) (ofyetar) al morir (favédv). Por el contrario,
podria pensarse que estar en la luz es permanecer en el lugar de los vivos.

En otro autor, Luciano de Samosata (125-192 d.C.), contempordneo
de las inscripciones estudiadas, luz y lugar de los vivos aparecen comple-
tamente asociados. En (16), un texto que pertenece a la obra Caronte o

18. La contrapartida de esta visién del nacimiento es que, al morir, se abandona la luz o se
deja de ver la misma, como en GV 991, 1026 y 1403a.
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los Contempladores, Caronte le explica a Hermes que pretende dejar el
Hades para averiguar por qué lloran los que mueren.

(16) aitmoduevog ovv mapd Tod Adov kai antdg homep O OeTTaAdg EKeIvoC
veaviokog piov Huépav Mmovewg yevéoBar avelnivda £g to edg (Luc. Cont.
1.8-10) «Asi que, tras pedirle a Hades permiso yo también, como aquel
jovencito tesalio, para abandonar mi barca por un solo dia, he subido a la
luz» (traduccién de José Luis Navarro).

Como se puede ver, Caronte «ha subido a la luz» (dvedqivba ¢ o
0dc), donde estin los vivos, desde el lugar de los muertos. Por lo tanto, luz
parece estar asociada a un lugar, el lugar de la luz, donde estan los vivos.

En conclusién, gracias a esta asociacién entre luz y vida, primero, y
luz y lugar de los vivos, después, es posible que en las inscripciones estu-
diadas «conducir a la luz» signifique traer al mundo de los vivos o «parir».

2. Crianza, educacion y deberes de los hijos
TPEPELV, TALOEVELY

Una vez que los hijos nacen, es necesario educarlos. Partamos del siguien-
te epigrama para aproximarnos a los cuidados y a la educacion que los
hijos reciben.

(17) obvopd pot [Mapkerrog, €], eike, pod[va doig €ntd], / [tatpi]c Oecca-
Aovei[kn, €nai]devcey 6¢ pe prito[p] / [0] Opéyog Eevopd[v Kai] Theov dv-
0éPafrev]. / [Blopd O aiyAnevtt maveikelog dotépt kodpog / Mapierrog
keipot tecoapakadexétg (GV 1972, Filipos, siglo 1 d.C.) «Mi nombre
es [Marcelo], amigo, y sélo llegué a cumplir [dos veces siete] afios. Tesa-
I6nica era mi [patria], y me educé un rétor, el que me crid, Jenofonte, y
ha dispuesto para mfi este sepulcro. Bajo este altar yazco yo, Marcelo, un
muchacho de catorce afios, semejante a una radiante estrella» (Del Barrio
181, con adaptaciones).

En este epigrama se reconoce la distinciéon entre tpégetv, «criar», y
toudevey, «educar». Veamos el texto (18) de la obra de Plutarco Sobre la
educacion de los hijos, para comprender qué significa tpépev.

(18) 0€t 8¢, oG &yd v Qainv, adTAC TOG UNTEPUS TO TEKVA TPEPELY KoL TOV-
TOIG TOVG LOGTOVG VIEYXEV " CLUTOOEGTEPOV TE YOP BpEyouot Kail o1 TAeiovog
gmpeleiog, g av Evoobey Kol o 81 Aeyopevov €€ VOOV Gyom®doot T0 TEKVA
(Plu. 3c.2-6) «Conviene, pues, dirfa yo, que las madres mismas crien a sus
hijos y les den a éstos el pecho; porque los alimentardn con més afecto y
con mayor cuidado, amando a los hijos desde lo intimo y, segin dice el
proverbio, desde las ufias» (traduccién de José Garcia).
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El verbo tpépewv, por lo tanto, se refiere en primer lugar a la alimen-
tacién de los hijos por parte de la madre!®. En el siguiente epigrama tpé-
@ew aparece vinculado a la leche materna:

(19) moudio tekoboav Kol tpépoveay vime / 1 vy Aafodoa v véav, TV
untépa, / xatéyel, yhoktog dsopévav tdv ntadiov (GV 581, Atenas, si-
glo 11 d.C.) «A la que habia parido hijos y criaba a nifos, la tierra, tras
llevérsela, la retiene joven, madre, mientras sus hijos reclaman su leche»
(Del Barrio 281, con adaptaciones).

Pero la crianza (tpogn) parece tener un significado mas amplio. Po-
dria considerarse la educacién que el nifio recibe en la casa al cuidado
de las mujeres, segiin Arist6teles, hasta los siete afios?. En este tiempo el
hijo no sélo es alimentado, sino que aprende a hablar, aprende modales,
fabulas, mitos, etc.?!, en el &mbito de las mujeres de la casa.

Por otro lado, en (17) aparece el verbo noudebewv que significa «for-
mar, educar»?? y que se referiria a la actividad educativa realizada sobre
el nifio cuando sale del dmbito de la casa, de la madre, y, acompafiado
por un pedagogo, va a la escuela. En la educacion (roudeia) es posible dis-
tinguir diferentes niveles: en un primer momento, en lo que se podria
llamar la escuela primaria, el nifio aprende fundamentalmente a leer; en
un segundo momento, en lo que podriamos llamar escuela secundaria,
entra a fondo en el estudio de literatura griega®3; por tltimo, estudia re-
térica o filosofia.

En el epigrama de (17) se dice que un rétor ha criado (6péyoc) y edu-
cado (énaidevoev) al nifio difunto de catorce afios. Quizd con estas dos
expresiones se hace referencia de forma global a la labor educativa del
rétor. Este uso amplio del verbo tpépm relacionado con la «nutricién in-
telectual» o educacién aparece en inscripciones de Asia Menor?* del si-
glo 11 d.C. Entre educador y alumno habria tenido lugar una relacién es-
pecial, quizd parangonable a la paterno-filial desde el momento en que
el rétor es el encargado del enterramiento de su alumno, como un padre
harfa con su hijo.

19. Segun P. Chantraine, Dictionnaire, 1133 remitiéndose a una obra de E. Benveniste (Pro-
blémes de linguistique générale, tome 1, Paris 1966, 253), este verbo significa «favoriser le déve-
loppement de ce qui est soumis a croissance». Por otro lado, Plutarco desaconseja que esta fun-
cién la desempefien las nodrizas.

20.  péxpLdv Entd £1dv, Gvaykoiov oikot TV Tpoeiv Exewv (Arist. Pol. 1336b.1) «Hasta los sie-
te afios, la crianza tiene que realizarse en casa» (traduccion de Manuela Garcia).

21. Acerca de este periodo cf. H. I. Marrou, Historia de la educacion en la antigiiedad, Ma-
drid 1985, 189-191.

22. Segtn Chantraine noudebw significa: «former, éduquer (distingué de tpépw qui signifie
originellement “faire grandir”)», Chantraine, Dictionnaire, 849.

23. En esta formacion de los nifios no se descuida la educacion fisica y las matemdticas.

24. Cf. M. P. de Hoz, «La filiacién en las inscripciones griegas», 97, donde se habla de la
relacién paterno-filial que puede darse entre maestros y discipulos.
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popeia

En las inscripciones funerarias, también se utiliza la palabra tpogeia en
relacion con los cuidados que reciben los hijos en su infancia, como en
(20):

(20) aAla Tpogeimv / pvnobeic appotéporg toupov Exmoev Eva (GV 2036,
Edesa, siglos 1i-1v d.C.) «<En memoria de los cuidados de su crianza,
amontono (tierra) sobre ambos en una sola sepultura» (Del Barrio 254,
con adaptaciones).

La palabra tpogsia, que proviene del verbo tpépwm, hace referencia en
primer lugar a la alimentacién del hijo, de un modo parecido a tpoer. En
el siguiente texto de Euripides aparece asociado a la leche materna que
el hijo recibe:

(21) yéhoktt &’ ovk €méoyov, ovde paot®d / tpopeio potpog (E. Ton. 1492-
1493) «No te ofreci mi leche ni mis pechos, alimentos de madre».

Por otro lado, es posible descubrir en esta palabra Tpo@gia otro signi-
ficado que la Suda® presenta de la siguiente manera:

(22) tpogeio. To Opeldpeva Toig Tpopedot (Suid. s.v.) «tropheia. lo debido
a los que alimentan».

Es decir, se trataria del pago por alimentar?®. En el caso de (20), se-
ria aquello que los hijos dan a sus padres como pago por la alimentacién
recibida®’: el hecho de enterrar a los propios padres.

Pero el concepto de tpogeia, en la literatura contemporéinea a las ins-
cripciones estudiadas también parece referirse a lo debido, no sélo por
la alimentacién, sino también por cualquier cosa aprendida. Veamos los
textos (23) y (24).

(23) Avtadkidag ‘kald’ elne ‘“Tpo@eior dméyelc, i Povlopévong adTodg Pt
£idotac uhyecOar 5186Eac” (Plu. 227d.5) «(Al verlo herido) Antalcidas ex-
clamé: “Has obtenido una buena recompensa por ensefiar a luchar a
aquellos que ni querfan ni sabian”» (traduccién de Mercedes Lopez, con
adaptaciones).

25. La Suda o Suidas es un léxico compilado en el siglo x d.C. que contiene importante in-
formacion sobre literatura e historia antiguas.

26. «Pay for rearing and bringing up», segtin H. G. Liddell y R. Scott, A Greek-English Le-
xicon, Oxford ?1996, s.v.

27. Este uso del término no se encuentra restringido a la relacion entre padres e hijos, sino
que también se utiliza en otras relaciones en las que una persona alimenta a otra sin que haya pa-
rentesco familiar, como en E. Jon 852.
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(24) £€50&€ pot ypivan toig Ounpov yevedriolg tig momtikiig dmdp&acOor ::
KoA®dg ve o0 mowdv, £pnv, Koi ta tpo@eio tig madevoeng éktivav (Luc.
Dem.Enc.1.9-14) «Me parecié que era necesario honrar con mis primi-
cias poéticas a Homero en el dia de su nacimiento :: Hiciste bien, le dije
yo, al pagarle lo debido de la educacién» (traduccién de Juan Zaragoza,
con adaptaciones).

En (23), un texto de Sobre la educacién de los hijos de Plutarco, An-
talcidas se dirige a Agesilao herido por los enemigos. En este texto tpo-
@&ia no tiene que ver con lo que se da a cambio de una alimentacién, sino
de un aprendizaje, porque Agesilao de una forma involuntaria ensefié a
luchar a los que le devuelven una agresién. La palabra tpogeio designa-
ria esta «recompensa»: la agresion recibida. Lo mismo parece suceder en
(24), sacado del Encomio de Demdstenes de Luciano, donde tpogeia se
refiere a lo que se paga (éxtivav) por unas ensefianzas (TodeVce®C), en
concreto las recibidas de Homero.

Esta concepcidon de tpogeio, permite interpretar el texto de (20) des-
de una nueva perspectiva: los padres no s6lo han alimentado a su hijo,
sino que habrian puesto los medios necesarios para que el hijo recibiera
conocimientos. El texto del epigrama (25), en el que un padre se dirige
a su hijo muerto, puede ayudar a avanzar en la comprensién de tpogeia:

(25) 6g oe TOOOV E[6]vta mhvta TE[Ae]d ¥’ EdwKev / OOTIG EVi OTAGYYVOL-
ow olg velag pévag Nué<p>woev (GV 1403a, Macedonia, siglo mr d.C.)
«Aquel?® que, cuando eras un nifio, te dio todo completamente, el que cul-
tivé tu joven espiritu en tus entrafias» (Del Barrio 190, con adaptaciones).

Segtin este texto el padre le dio (88wkev) a su hijo cuando era peque-
fio (tvB0oV édvta) todo (rdvta). La siguiente frase podria ser una explica-
cién de este «todo»: «cultivo tu joven espiritu (lit. tus mentes)» (c0g vetag
epévac fuépwosev). En esta frase se podria recoger la labor educadora del
padre, que podria estar incluida también en tpogeia en (20).

Siguiendo con la definicién del término tpogeio como lo debido a los
padres, en las inscripciones estudiadas, algunos textos invitan a entender
que los padres esperaban que los cuidados prestados a sus hijos en su in-
fancia les fueran devueltos cuando ellos fuesen mayores. Fijémonos en
los siguientes textos.

(26) ovtog 6 yijg Téuvmv cToxvnTPOéPoV abloxo Anodg / Edtuyoc, 1| yovémv
éhmic, Emerta yoog (GV 720, Atenas, siglo 11 d.C.) «Yo soy el que abria el
surco que alimentaba la espiga de Deo, Eutico, esperanza de mis padres,
mas tarde llanto» (Del Barrio 82, con adaptaciones)?’.

28. Referido al padre.
29. En GV 1597 se habla de dos esperanzas. Una esperanza es su esposa, que murio, y otra
es el hijo del que estaba embarazada.
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(27) Téptov gikocén, ypuoémt koopovuevov gL, / Lovvoyevij, TokEmv Pak-
Tpov £v dpeotépav, dreoe cuvBpavcag daipwv Papig (GV 857, Neo Pafo,
siglos 11-111) «Tras quebrantar su vida, una violenta divinidad ha destrui-
do a Tertio, de veinte afios, a quien adornaba un caricter puro como el
oro, hijo tnico, y tinico apoyo también de ambos (sc. los padres)» (Del
Barrio 253).

(28) yevvd pev I'avkdg pe mathp, tiktel 8¢ pe ump / Xpvooyovn kot pev
dvopopog ovk Gvarto’ tAOOL yap matpng Belbuvidog dreca Bopov (GV 1334,
Corcira, siglo 11 d.C.) «Me engendr6 mi padre Glauco y al mundo me tra-
jo mi madre Criségone. Mas, desdichado de mi, no pude ayudarles. Por-
que lejos de mi patria Bitinia perdi la vida» (Del Barrio 144).

El texto (26) es parte de un epigrama en el que ha muerto un hijo
cuando sus padres todavia vivian. Este hijo es definido como «esperanza
de los padres» (1] yovéov é\mic) que, una vez desaparecido, se convierte
en llanto (y6og). No queda completamente claro por qué es una esperan-
za para sus padres. En (27) los padres lamentan haber perdido el tnico
apoyo que tenfan (toxéov Baxtpov £v). En este texto no aparece explicita-
mente que los padres esperen los cuidados de los hijos. El que se trate de
un povoyevic®® («hijo tinico») acentiia el dramatismo de la situacién. Por
altimo, en (28) un hijo que ha muerto se lamenta de no poder ayudar a
sus padres. Tampoco se nos indica que los padres lo esperen. El siguiente
texto (29), sacado de un epigrama del siglo 1 a.C., dedicado por el padre
a un adolescente fallecido, permite hilar los tres textos anteriores y re-
conocer que los padres tienen la esperanza (26) de que sus hijos sean su
apoyo (27) al cuidarlos en su vejez (28):

(29) 10 yop 4o’ dpdv / Awdng ynpotpdpovg Ertidag mpeavicey (GV 1420,
Quios, siglo 1 a.C.) «Pues Hades le ha despolado de las esperanzas pues-
tas en vosotros®! de los cuidados de la vejez» (Del Barrio 243, con adap-
taciones).

Por otro lado, un epigrama del siglo 1 d.C. termina como se puede
ver en (30):

(30) 8¢t [yap] / toig Opdyact véuewy kaprov dpedpevov (GV 476, Hadria-
nuteras, siglo 1 d.C.) «Pues es menester devolver a los que nos han criado

el fruto debido» (Del Barrio 244, con adaptaciones).

De este modo, queda formulado explicitamente el deber de los hijos
de cuidar de los padres.

30. En GV 1043a se utiliza este término.
31. Usa lasegunda persona del plural porque también se dirige a su mujer muerta.
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Esta obligacién que los hijos contraen con los padres por los cuida-
dos de la infancia parece implicar también el enterramiento de los pa-
dres, como en (31).

(31) dotéa &’ ueptaiot mat]pav Ekdle yépeoot, / tov Iaplov Mapiaft yar]
KaTadeic Yovéa. M1 pUGIKOL ToKEMY [oT]opyol TPOC Tékva ToBEVd, / MG OGiay
VIRV v apw avtédaBov (GV 1156, Paros, siglo 1 a.C.) «Con sus anora-
das manos recogié mis huesos <mi hijo Acrisio>, enterrindome a mi,
un pario, en tierra de Paros. Y yo, que tenia el amor natural de los padres
hacia los aforados hijos, iqué piadosa muestra de gratitud he recibido de
ellos a cambio!» (Del Barrio 242, con modificaciones).

En (31), se utiliza el verbo avtilapBavew («recibir a cambio de»), en
el que el preverbio avti- refuerza la idea de intercambio32. En este caso,
los hijos «pagan» al padre enterrandolo?.

Esta conciencia de intercambio no implica que haya falta de afecto
entre padres e hijos, afecto que se puede ver en (31). De hecho, los adje-
tivos que califican al hijo muerto expresan afecto: maida pitov (GV 1613)
«hijo querido», gpiktata tékva (GV 312) «<hijos muy queridos», yAvkepov
(GV 1590) «dulce». No obstante, es posible encontrar algtin epigrama en
el que con cierto desencanto hay una queja por el poco amor recibido de
los padres. Todo parece indicar que el difunto del texto (32) ha vivido
una relacién paterno-filial con un hombre y una mujer diferentes de sus
padres naturales.

(32) [topPov] — - — 0pdic, mapodoirope, PoToOg dTpé[oTov] / Kol 0 matpag,
o0 [untpog yewp<oiv> Bdvov, AL’ évi koATolg | Neikng kEvypappov otep-
Eapévav pe miéov (GV 135, Minoa, siglos m-1v d.C.) «[Ves la tumba, ca-
minante,] de un hombre audaz. No he muerto en los brazos de mi padre
ni en los de mi madre, sino en el regazo de Nice y de Eugramo, que me
amaron mas» (Del Barrio 5935).

3. Herencia moral vy fisica de los hijos

Relacionado con la concepcion de que el padre da todo a los hijos del
epigrama (25), se encuentra el hecho de que, en algunas inscripciones en
las que hay una descripcién fisica o moral del hijo o la hija, los padres
también aparecen descritos en términos semejantes. Veamos dos ejem-
plos.

32. Acerca de este valor de intercambio avti, cf. E. Schwyzer, A. Debrunner, Griechische
Grammatik 11, Miinchen 1950, 443. Segun ellos el valor de intercambio («a cambio de») procede
del local «en frente de» y el origen de este cambio seméntico se encontrarfa en el trueque de mer-
cancias.

33. Cf. M. L. del Barrio, Epigramas, 31-32 donde se encuentran fuentes que documentan
bien esta obligacion de los hijos desde Solén (ca. 640-561 a.C.) hasta Pausanias (siglo 11 d.C.).
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(33) daptiyapoc, chepav, véog, fimog, ® mapodeita / £& dyaddy yovémv Roog
auepntov Eyov (GV 719, Tracia, siglo 11 d.C.) «Poco ha que se habia des-
posado, caminante, este joven, sensato, bondadoso, de buenos padres e
irreprochable caricter» (Del Barrio 275, con adaptaciones).

(34) mavtoiny te apetnyv meptkorAéi odpatt Ogica, / v Tékev Evtuyidn obe-
vap®d Kukia yoprrdmg (GV 746, Atenas, siglos 11-1v) «Todas las virtudes
reunia en su hermoso cuerpo aquella a la que un dia concibiera del vigo-
roso Eutiquides la encantadora Cilicia» (Del Barrio 398).

En (33), a un hijo bondadoso (fjmog) le corresponden unos padres
buenos (dyaddv yovémv). En este caso, padres e hijo coinciden en una ca-
racteristica moral: la bondad. En (34), después de una larga enumeracion
de cualidades fisicas, como por ejemplo «brillante en sus ojos de encanta-
dora mirada» (yaprroprepdpoic dppact dapmopévn), se dice que su cuerpo
retine todas la virtudes (mavtoinv te dpetniv neptkaAAél chpott Oeica) e in-
mediatamente después se habla de su vigoroso padre Eutiquides (Edtuyi-
31 o0evap®) v de su madre Cilicia, literalmente, «graciosa de rostro» (Ki-
Mxcio yoprrdmnic). Esto podria ser interpretado como una primera herencia
de los hijos: la herencia de las cualidades fisicas y morales de los padres®*.

4. Padres y matrimonio de los hijos

En los epigramas funerarios de muchachas jévenes, un motivo de dolor
parece ser el no haber podido celebrar su matrimonio, como en (35):

(35) 010’ Gua Tapbevikiiow ym xopov vpLV Ghvpov / fikaye yap pe Avypav,
piitep amo@Oipévn / obte pe voppokopolg Boddpoisty Eceiikev 0 ofeuvog] /
Kovpidiov yevémng mpog moow Epyopévny (GV 2026, Tasos, siglo 11 d.C.)
«No bailé danzas en amplio ruedo con las demds muchachas, ya que, des-
consolada, me afligia la muerte de mi madre. Ni me condujo mi vene-
rable padre al tdlamo nupcial, entregdndome a mi legitimo esposo» (Del
Barrio 216).

La alusion a que el padre la condujera al tilamo nupcial (ue vopgo-
KkOpotg Oodapoiloy gogilkev 0 oepuvog yevétng) estaria recogiendo la cos-
tumbre griega segin la cual es el padre el que decide sobre el matrimonio
de su hija y la entrega al pretendiente adecuado, como se ve en la litera-
tura contemporanea a este epigrama, por ejemplo en el discurso Euboico
de Di6n de Prusa (40-111 d.C.)* o en la novela Dafnis y Cloe de Longo
(siglo 1 o 11 d.C.)3¢.

34. Sobre la herencia de cualidades fisicas cf. Arist. HA. 585b.30-586a.14.

35. D.Chr. 7.72.

36. Cf. Longus 1.19, 3.25. Sobre fecha de composicion de esta obra cf. R. Cantarella, La
literatura griega de la época helenistica e imperial, Buenos Aires 1972, 281.
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Fuera del corpus de textos estudiados, hay ocasiones en que es la ma-
dre la que lamenta no haber podido asistir a la boda de su propia hija,
como en (36), un epigrama de Asia menor.

(36) 1 82 texodoa, BGov eBYETO VOLPLKOV fuap / 008’ dvap 1de Tefig Kopmov
G’ Muking (GV 1483, Tiana, siglos 1-111 d.C.) «La que te dio a luz y an-
helaba que llegara el dia de tu boda, ni en suefios pudo ver el fruto de tu
juventud» (Del Barrio 219, con adaptaciones).

5. Muerte de los hijos
ovy data.

Uno de los momentos més desgarradores que muestran los epigramas fu-
nerarios es el de la muerte de los hijos estando todavia los padres vivos.
Como es esperable, la pérdida de los hijos es motivo de dolor y llanto
para los padres, como se puede ver en (37).

(37) oxtorade<ké>TIv pe ot K[ov]ig fjoe korvmtel / KaAMotd, untpog de-
Eauévnv dvopa, / t Aeinm movoduptov Vi Leyapolty dveiny / matpi T Eud
Zaon ddxpua Aypdrato (GV 1162, Lemnos, siglo 11 d.C.) «A mis dieciocho
afios me cubre este montén de polvo. Llevaba el nombre de mi madre,
Calisto, a quien he dejado en casa dolor y tristeza, y a mi padre Zoes las
lagrimas mds amargas» (Del Barrio 119).

Los epigramas de este tipo son abundantisimos. En el epigrama (38),
el que un padre vea el caddver de su hijo y su enterramiento es conside-
rado como ovy 610, algo no santo, impio.

(38) &AL’ 6 matp ETAn Aovkiog ovy dota / £lde yip d@OalOIC TOV SOV
VéKY, €188 8¢ Tékvov / mdp[o]tt Aaivée odpa kalvrtdpsvov (GV 739, Im-
bros, siglo 1 d.C.) «Mas mi padre Lucio tuvo que soportar algo impio:
con sus propios ojos contemplé mi cadaver, y cémo una losa de piedra
cubria el cuerpo de su hijo» (Del Barrio 432, con adaptaciones).

Intentemos comprender mejor el significado de la expresién ody
bow en este contexto. El adjetivo §o10g parece referirse en primer lugar
a aquello que estd permitido o recomendado por los dioses a los hom-
bres’’. Aplicado a una persona podria traducirse por «pio» o «piadoso».
El siguiente texto de Platén esclarece este sentido de la palabra:

(39) Kai punv mept pev avOpdmovg T tpocikovia Tpdttev dikat’ v mpdrtTot,
mepl 6¢ Beolg Gota TOV 6¢ T dikaua kai dota TpdTTOVTa AVAYKN dikaov Kol

37. Cf. Chantraine, Dictionnaire, 831.
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dotov glvan (Pl. Grg. 507b.1) Y, sin duda, si obra convenientemente res-
pecto a los hombres, obra con justicia, y si respecto a los dioses, con pie-
dad; y el que obra justa y piadosamente por fuerza ha de ser justo y pia-
doso» (traduccién de J. Calonge).

Es decir, el piadoso (6 8c10¢) es aquel que obra convenientemente
respecto de los dioses (t0 mpocfikovta mpdrTev mepi Ocodg) acciones pia-
dosas (6c1a).

Un texto de Plutarco puede ayudarnos a comprender mejor el signi-
ficado de esta palabra en contextos funerarios:

(40) Ot 8¢ Tovtipkes Kai TO TEPL TAG TAPAS TATPLA TOIG ¥PLOVELY PN yoD-
vtot, Noud d1da&avtog undev nysiobot pioopo @V 10100Tv, ALY Kol TOOG
€kel Beovg 6€Pechat Tolg VEVOLIOHEVOLS, DG TO KUPLOTATO, TOV NIETEPMY VITO-
deyopévoug: E€apétmg 8¢ v Tpocsayopevopévny ABitvay, Exickonov TV
nepi Tog OviiokovTag Ocinv 0sdv odoay, gite Ilepoepdvny site pdAlov, OC oi
Loyiwtatol Popaiov vrolappdvovcy, Agpoditny, ob Kok®dg &ig dg dvva-
p 00D 10 Tepl TaG Yevésels kal Tag televtig avamtovieg (Plu. Num. 12.1)
«Los pontifices también explican los ritos tradicionales acerca de los en-
tierros a quienes les consultan, pues Numa ensené que ninguna de tales
précticas se considerara impureza, sino que se tributara culto, igualmente,
a los dioses del otro mundo en la forma acostumbrada, ya que reciben las
mas importantes de nuestras pertenencias, y, en especial, a la llamada Li-
bitina, que es una diosa tutelar de los ritos sobre los muertos, ya se trate de
Perséfone, o mejor, como suponen los romanos més eruditos, de Afrodi-
ta, no incorrectamente ligando a la potestad de una sola diosa las cuestio-
nes que atafien al nacimiento y la muerte» (traduccién de Aurelio Pérez).

En este texto sobre la vida del rey Numa?® se nos habla de ritos tradi-
cionales de enterramiento (t& mepi tog Ta@ag ndtpia). Al hablar de la diosa
Libitina dice que es énickonov @V mepi T00g Bvickovtag dcinv Beov, lite-
ralmente, «diosa de las cosas piadosas de los muertos». Esta diosa era la
patrona de los encargados de las pompas ftnebres, los cuales en Roma se
llamaban libitinarii y se reunian en el santuario de esta diosa en un bos-
que sagrado al sur de Roma, cerca del Aventino?’. Por lo tanto, todo hace
pensar que en el texto de Plutarco &o1ov, «las cosas piadosas de los muer-
tos», se refiere en realidad a los ritos de enterramiento de los muertos.

Esto permitirfa interpretar mejor la expresiéon ody 6o de (39). Lo
que el padre debe soportar es ver un enterramiento que, desde la pers-
pectiva del autor del epigrama, irfa en contra de los ritos de enterra-

38. Segun la historia legendaria de Roma, fue el segundo rey de Roma, sucesor de Rémulo
cuyo reinado habria durado del 715 al 673 a.C. A él se le atribuyen muchas instituciones religio-
sas romanas, como los pontifices.

39. Cf. P. Grimal, Diccionario de mitologia griega y romana, Barcelona 1981, 319; y Plutar-
co, Vidas paralelas 1, Madrid 1985, 366.
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miento esperables. Quiz4 el siguiente epigrama de Asia menor, fuera de
nuestro corpus, permite avanzar mas en la comprension de este enterra-
miento ovy 6Glov.

(41) odg yap £8&ito evyaic Tékvou Hmo TopPedecba, / 0DTOL VIV TEKVOL GRjLLAL
gnéevro tapmt (GV 1350, 1lidn, siglos 1-11 d.C.) «Aquellos que debian ser
enterrados por su hijo entre plegarias han erigido ahora una estela sobre
la tumba de su hijo» (Del Barrio 143).

En este epigrama se nos dice lo que deberia (£8¢ito) ser: que sean los
hijos los que entierren a los padres y no al revés. Lo que el epigrama de
(41) dice abiertamente podria estar recogido de forma velada en o0y §o1a
de (38). En esta misma linea podria encontrarse la siguiente frase de un
epigrama en el que un padre se dirige a su hijo muerto diciendo:

(42) dg deerov avtog OAécbar (GV 1403a, Macedonia, siglo nr d.C.)
«iOjald fuera yo el que ha muerto!» (Del Barrio 190).

apralw

En algunos epigramas, la muerte es presentada como la «accién de arre-
batar» por parte de alguna entidad del 4mbito transcendente:

(43) Mhobvrav / [...] / fpracog &y paldv patépog Acporov (GV 1598, Chi-
pre, siglos 11-111 d.C.) «Plutén [...] de los pechos de su madre has arranca-
do a Asbolio» (Del Barrio 186).

(44) o1’ €ém” €poi AOINGg 0V0EV Hépog, GAL’ €mti Tékvav, / 0DG Tp[0 ma]tpog daii-
pov fipracey ic Aidnv (GV 2028, Tesaldnica, siglos 11-111 d.C.) «Este duelo
no es por mi, sino por mis hijos, que la divinidad se ha llevado al Hades
antes que a sus padres» (Del Barrio 483)*°.

(45) mpiv Barapoiot Sobfivor, mucpr| W éEdprace Moipn (GV 1275, Tesalo-
nica, siglo 11 d.C.) «Antes de ser entregada al tdlamo la amarga Moira me
rapté» (Del Barrio 214)*1,

En estos textos el verbo griego que se usa es dpmalo, que se podria
traducir por «arrebatar» o «apoderarse». En (45), se usa el mismo verbo
con el proverbio &&-/éx-. En (43) es Pluton (Hades) el que arrebata lite-
ralmente (fjpracag) al hijo de los pechos de su madre. En (44) ha sido un
daipwv, divinidad indefinida entre dioses y hombres, y en (45) Moipn, la

parte que le ha tocado a cada uno que gobierna los hechos de vida y la

40. También en GV 2034y 729.
41. También en GV 1282.
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muerte*?, La creencia de que es un daipwv el que arrebata la vida estaria
muy extendida segiin nos informa Plutarco en su Escrito de consolacion
a Apolonio:

(46) Ot 0& moAhol TAVTO, KATOUEUPOVTOL KOl TAVTO TO PO TOG EATIONG
avtoig cvuPefnkota €€ Emnpeiag tHNG Kol datpdvav yevésBat vopilovat. 610
Kol €mi o (’)&')povrm OTEVOVTEG KOl TNV £0VT®V dTv)io oziud)usvom (Plu.
117a.1-6) «La mayoria de los hombres lo censuran todo y piensan que
todo lo que les sucede en contra de sus esperanzas es el fruto de la abusi-
va fortuna y de los daimones. Por eso, también se lamentan en todas las
ocasiones, gimiendo y maldiciendo su infortunio» (traduccién de Con-
cepcién Morales y José Garcia, con adaptaciones).

En este texto se menciona la toyn, la fortuna o azar, que no he encon-
trado en el corpus estudiado.

Proximidad de padres e hijos en la muerte

Aunque la muerte de los hijos es inevitable para los padres, si pueden
acompanar a sus hijos hasta el tltimo momento de la muerte. En mas de
una ocasién el hijo muere en brazos del padre, como en (47):

(47) & Moipng ke[p]odiong dAreo yepoiv éuaicy (GV 1403a, Macedonia, si-
glo 111 d.C.) «iY que por designio de la corrosiva Moira hayas muerto en
mis brazos!» (Del Barrio 190)*3

En otros epigramas descubrimos esta cercania en la muerte cuando la
criatura que lleva la madre en el vientre (Bactalovco Bpépog katd viiduog)
muere con ella, como en (48):

(48) dxtormdekétn 88 ypdvov (Roaca kot’ fuap / 0Ok sioyvco Mmeilv onép-
po eide yapétn, / pactdlovca Ppéeog katd vi<dv>og, O YAuKL @£yyog /
[ferov ka]tdeiv ovk E[hayev oV éuoi] (GV 991, Laconia, siglos 11-111 d.C.)
«Vivi durante dieciocho afios, dia a dia, mas no pude dejar descendencia
a mi querido esposo: una criatura llevo en mis entraias que la dulce luz
[del sol] no [llegd] a ver conmigo» (Del Barrio 219, con adaptaciones)**

Por tltimo, no es infrecuente la previsiéon por parte del padre de ser
enterrado junto con su hijo difunto, como en (49), donde el padre se di-
rige a sus tres hijos muertos:

42. Acerca de daimon y de Moira, de su concepcién y aproximacion en el significado, cf.
P. Chantraine, «Le divin et les dieux chez Homére», en H. J. Rose et al. (eds.), La notion du divin
depuis Homeére jusqu’a Platon, Vandoeuvres-Geneve 1954, 50-54.

43. Cf. también (32)

44. Otro ejemplo es GV 1597.
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(49) dg mote odpa 6éEec’ v OMkang vuetépoto matpog (GV 1613, Atenas,
siglo 11 d.C.) «Algtin dia en vuestra tumba también recibiréis el cuerpo de
vuestro padre» (Del Barrio 179).

6. Padres e hijos después de la muerte: consolationes

Una vez muertos los hijos, algunos epigramas van dirigidos en segunda
persona a los hijos muertos, como si, una vez muertos, continuase el dia-
logo con ellos. Por otro lado, también es posible encontrar en los epigra-
mas de este periodo mensajes que el hijo difunto dirigirfa a los padres. Se
trata de brevisimos mapapvnticol Adyot o consolationes, en los que se in-
tenta calmar la pena de aquellos que han perdido un ser querido. En los
epigramas estudiados, estas consolationes no son muy extensas debido a
la brevedad de los epigramas. Veamos los siguientes textos:

(50) dAAG pot, @ yeverfi<pe>c, dcabpricavieg, 60 Ovntdy / dg épetar Thvimy
Aypomradn|g Blotoc, 1101 dvotivov katd dodpata Afyete tévBoug / kail @O
uévn yap époi tobto mobewvdratov (GV 1162, Lemnos, 11-111 d.C.) «Voso-
tros, padres mios, considerad cudn penosamente transcurre la vida de to-
dos los mortales, y cesad en vuestro amargo dolor que colma la casa. Esto
es lo que més deseo tras mi muerte» (Del Barrio 119).

(51) aAha mémavco o0, pntnp Olopmidc, K& adeleid, unkétt tpoyov” / [Eott
yap €]v eOyévoig kol tomog evoefing (GV 1275, Tesalonica, siglo 11 d.C.)
«Pero ea, cesa en tus lamentos, madre Olimpiade, y también vosotros,
hermanos. No te atormentes mas. También entre los muertos hay un lu-
gar reservado para la piedad» (Del Barrio 214, con adaptaciones).

El motivo por el que se pide el fin del dolor de los padres en (50) es
lo penosamente que transcurre la vida de los mortales, por lo que pare-
cerfa mejor estar muerto que vivo. Se trata de un motivo muy antiguo en
la tradicién literaria griega, pero que seguia en uso en la literatura con-
temporinea de estos epigramas, como lo atestigua la siguiente recomen-
dacién que se encuentra en uno de los Tratados de retérica epidictica que
se atribuyen a Menandro el rétor (siglo 11 d.C.). En este texto el autor da
recomendaciones sobre cémo escribir un discurso consolatorio. Antes de
terminar sus recomendaciones afirma:

(52) kai prrocoeiicat 6 €ml TOVTOLG OVK ATEIPOKOAOV KAOOLOL TTEPL PVGEMG
avOpomivng [...] 61t Pedtiov €oti Thya 1) HETAOTACLG TOD Tf|0€ Plov, AmaAliT-
TOVGa TPAYHATOV Adikmv, mheovesiag, Adikov TOYNG YO TO TAEIOV TO TPAY-
pactv avipomivolg cuumiékesdat, vosorg, ppovtict (Men.Rh. 414) «No re-
sulta de mal gusto, en estos casos, hacer reflexiones filoséficas sobre la
naturaleza humana en general: [...] que quizd es mejor dejar la vida de
aqui, y librarse de obras injustas, de la ambicién y de una suerte injusta.
Pues la mayoria de las veces se estd envuelto en asuntos propios de los
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hombres, enfermedades, preocupaciones» (traduccién de Manuel Garcia
y Joaquin Gutiérrez, con adaptaciones).

La mejor respuesta de los padres a esta peticion de los hijos es la obe-
diencia tal y como Plutarco la presenta al final de su Escrito de consola-
cién a Apolonio:

(53) KaAGC ovV TOWGELC Kol T@) Adym metosic kol T pokapitn cov vid yopt-
obpevog Kol petafaAdy €K TG AVOPEAODG TEPL TO GAWLO KOl THV WYUXTV KOK®-
oemg Kol KotapOopdg £t TV cuvnON 6ot Kol Katd UGV dloy@ynyv EADEIV. g
YOp 003E GLUPLDY NIV NOEMS EDPO. KATNPES GvTag 0UTE GE OVTE TNV UNTEPO,
0UT®G 0VOE VOV pHeTd BV BV Kol TOVTOIG GUVECTIDOUEVOG EVAPEGTNGELEY GV TH)
7O T VUBY Storymyhi. dvSpdg obv dyadod Kod yevvaiov kol GIAoTékvoy @po-
ynua AvoAaPov GEAVTOV TE KOl TNV UNTEPA TOD VEAVIGKOL KOl TOVG GUYYEVEIG
Kol @ilovg EkAvcat TG ToldTNG KoKodatoviag, gig YoAnvotepov HeTEAdmV
Biov oyfjLo Kol TPOGEIAESTATOV TM TE LIG GOV Kol TAGLY NIV TO1G KNOOUEVOLS
oov kot 1o mpootikov (Plu. 121e.11-122a.6) «Asi pues, td hards bien en
obedecer a tu razén y en conceder esa gracia a tu hijo muerto cambiando
ese sufrimiento y desolacién, que perjudican a tu cuerpo y a tu alma, por
tu forma de vida acostumbrada y conforme a la naturaleza. Pues, asi como
cuando vivia entre nosotros no vefa con agrado que td y su madre estu-
vieseis abatidos, del mismo modo tampoco ahora que estd con los dioses
y es su comensal se sentirfa satisfecho con vuestra actual forma de vivir.
Por todo ello, asumiendo el espiritu de un hombre bueno, noble y aman-
te de sus hijos, libérate a ti mismo, a la madre de tu hijo, a tus parientes
y amigos de una desgracia tal, buscando un modo de vida m4s tranquilo
y agradable para tu hijo y para todos nosotros que nos preocupamos por
ti, como es normal» (traduccién de Concepcion Morales y José Garcia).

IV. CONCLUSIONES

En este trabajo, he intentado estudiar en qué consiste ser hijo a partir de
un corpus determinado de inscripciones de los siglos 11 y 111 d.C. siguien-
do el desarrollo de la vida de los hijos. En mi investigacion han salido a la
luz algunas metéforas segtn las cuales «engendrar un hijo» es «<sembrar»,
«parir» es «traer a la luz» y «ser arrebatado» es «morir». También se ha
puesto de manifiesto el intercambio que tiene lugar entre padres e hijos:
los padres crian y educan hijos con la esperanza de que éstos los cuiden
de mayores, sin que falte el carifio entre ellos, como lo demuestran los
epitetos de los hijos fallecidos o el deseo de los padres de ver el matri-
monio de los hijos. Por Gltimo, la muerte de los hijos es presentada como
algo contrario a lo esperable, a que los hijos entierren a los padres. Puede
ser que padres e hijos estén juntos en el Gltimo momento de la vida y que
incluso después intenten conversar, por medio de consolaciones que los
hijos muertos dirigen a sus padres vivos.

86



	00 INDICE
	02 POLO ARRONDO - LA FILIACIÓN EN LOS EPIGRAMAS FUNERARIOS GRIEGOS DE LOS SIGLOS II-III

