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PRESENTACION
Andrés Sdez Gutiérrez

Facultad de Literatura Cristiana y Clasica San Justino (UESD, Madrid)

Tengo el honor de presentar el volumen VI de la serie Filiacién. Cultura
pagana, religion de Israel, origenes del cristianismo, el cual recoge las Ac-
tas de las X1y XII Jornadas de Estudio sobre «La filiacién en los origenes
de la reflexién cristiana», organizadas por la Facultad de Literatura Cris-
tiana y Clasica San Justino de la Universidad Eclesidstica San Damaso en
Madrid en noviembre de 2013 y 2014 respectivamente. En basica conti-
nuidad con los volimenes precedentes —de hecho, sigue como siempre
la estructura reflejada en su subtitulo—, este sexto nimero de la serie de
Filiacién presenta una novedad. Hasta ahora habfamos dedicado varias
ponencias, nunca mas de tres, a un mismo autor (por ejemplo, a Plutarco
0 a Justino). En este caso, mds de la mitad de las contribuciones conteni-
das en Filiacién VI corresponden al estudio de nuestro tema en un tnico
autor, Clemente de Alejandria, a quien, por la extensién e importancia
de su obra, dedicamos monograficamente las Jornadas de 2013 y todavia
una ponencia adicional en las de 2014. Dios mediante, haremos lo pro-
pio con autores o corrientes de una envergadura semejante.

Por este motivo, las secciones dedicadas a la Cultura pagana y a la Re-
ligién de Israel resultan mas breves que de costumbre, aunque con la mis-
ma profundidad de siempre. Para comenzar, nos hemos introducido por
primera vez en el mundo de la Antigua Mesopotamia y en particular en
su concepcidén de la adopcién infantil de la mano de Daniel Justel Vicen-
te, en cuya contribucién intenta comparar el estatuto del hijo legitimo y
del hijo adoptado a partir del anilisis de las fuentes cuneiformes al res-
pecto. A continuacién, el lector puede encontrar dos interesantes estu-
dios sobre la filiacién en un autor latino de maximo interés como es Cice-
rén. Por un lado, Angel Escobar, presenta el concepto que el autor tiene
de la filiacién desde un punto de vista cosmoldgico; por otro, Carlos
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Lévy hace lo propio desde el punto de vista socio-antropolégico, mos-
trando cémo Cicerdn, critico con el pensamiento epicireo, se posiciona,
en el marco de su adhesién a la tradicion y a las diferentes versiones de
la tradicion platénica, entre quienes consideran que la filiacién tiene un
fundamento natural en el ser humano, dejando ver en algunos pasajes
una cierta orientacién trascendente.

A continuacién, ya en la seccién correspondiente a la Religion de Is-
rael, Lorena Miralles Macia presenta un ejemplo rabinico de filiacién. En
concreto, analiza la imagen que las tradiciones rabinicas nos han transmi-
tido de las «hijas del Faraén» mencionadas en la Biblia, mostrando c6mo
los Sabios percibieron de un modo ya negativo —es el caso de la hija
del Fara6n que contrajo matrimonio con el rey Salomén—, ya positivo
—como sucede con la hija del Faraén que salvé a Moisés de las aguas—,
la vinculacién de dichos personajes con Israel y su Dios.

Por lo que se refiere a los origenes del cristianismo, el volumen cuen-
ta antes de llegar a Clemente con tres contribuciones. Pino Di Luccio es-
tudia la relacion de los bienaventurados con el «Hijo del Hombre» en las
Bienaventuranzas de Lc 6,20-23 y en las tradiciones atestiguadas en el
discurso de Jesus en la sinagoga de Cafarnaum en Io 6, recurriendo para
iluminar su estudio a la literatura judia del Segundo Templo y a diver-
sas tradiciones rabinicas. En segundo lugar, Christophe Guignard ofrece
un estudio detallado acerca de las genealogias de Jests presentes en los
evangelios de Mt y Lc, mostrando sus semejanzas y también sus diferentes
acentos. A continuacién, el lector podrad encontrar un anélisis realizado
por quien escribe estas lineas acerca de la recepcién que el autor de los
Hechos de los apéstoles hace de Ps 2,7 —«T1 eres mi hijo, yo te he en-
gendrado hoy»—, poniendo de manifiesto el vinculo que se refleja entre
filiacién y resurreccion de Jesus.

Por fin, los estudios dedicados a Clemente Alejandrino, introducidos
por un ponencia marco a cargo de Hildegard Konig acerca de Alejandria,
Clemente y su obra, han sido dispuestos segiin un orden basicamente his-
torico-salvifico. Tres contribuciones estdn dedicadas a la filiacién en el
ambito de la eternidad y de la preexistencia divinas. En primer lugar, Pa-
tricio de Navascués Benlloch estudia el Primer Principio clementino en
su eternidad, anterior a toda economia, asi como sus rasgos afectivos, pa-
ternos y maternos, que van a caracterizar la generacién del Hijo. A con-
tinuacion, de nuevo el profesor P. de Navascués ofrece una valiosa pre-
sentacion critica de la historia de la investigacion relativa a un complejo
pasaje atribuido a Clemente y que se nos ha transmitido en la Bibliothe-
ca de Focio. Las interpretaciones acerca del nimero de logoi a los que
se refiere el fragmento y a su significado son dispares entre si. De entre
todas ellas, sobresale la explicacién del patrélogo espafiol A. Orbe, ex-
puesta aqui en detalle. En tercer lugar, yo mismo he tratado de exponer
algunos aspectos del Hijo como Mediador segiin el pensamiento del Ale-
jandrino. En concreto, tras presentar algunos pasajes que parecen reflejar
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PRESENTACION

el vinculo que existe para Clemente entre generacién, creacién e histo-
ria de la salvacién, el estudio presenta al Mediador Hijo con sus dos ca-
racteristicas inseparables: el Hijo es igual al Padre en virtud de su uncién
preexistente; y el Hijo es accesible y comunicable en su relacién con el
mundo creado.

Por su parte, Lautaro Roig Lanzillota, desde un punto de vista cos-
moldégico, analiza el legado platénico que se descubre en la nocién de
Dios del Alejandrino, en particular «como creador y padre» (Timeo 28C),
para lo cual examina el uso que Clemente hace de la filosofia y el contex-
to medioplaténicos en los que se mueve la teologia de la época. A conti-
nuacién, Alain Le Boulluec estudia la relacion entre filiacién y encarna-
cién en el Protréptico, en el Pedagogo y en los Stromateis, mostrando las
constantes que se reflejan en todos ellos, mas alld de sus diferencias de
estilo y destinatarios, constantes que se concentran en la revelacion del
Padre y de su amor en la revelacién del Hijo.

El estudio de sesgo mas cristolégico da paso a ponencias tres ponen-
cias de orden antropoldgico, eclesiolégico y sacramental. Asi, Matteo
Monfrinotti ofrece un estudio acerca de la filiacién del hombre creado
en Clemente, donde expone como marco la protologia y la antropologia
de nuestro autor, su concepcién sobre la paternidad de Dios Creador y
sobre la filiacién universal del hombre creado a imagen y semejanza. Se-
guidamente, el volumen cuenta con una contribucién de Bogdan G. Bu-
cur acerca de la filiacién del hombre regenerado en el Padre alejandri-
no, en la que el estudioso rumano distingue dos niveles en la ensefanza
clementina. Mientras que en el Protréptico, en el Pedagogo y en los Stro-
mateis, Clemente presenta su pensamiento sobre la filiacién en relacién
con el bautismo, la vida ascética y la escatologia, en sus obras mas avan-
zadas —Eglogas proféticas, Adumbrationes y Excerpta ex Theodoto—, el
Alejandrino desarrolla un programa ascético para que el creyente alcan-
ce, bajo la gufa de un maestro gnéstico, la angelificacién-deificacién. Por
su parte, Manuel J. Crespo Losada explora en su contribucién el pensa-
miento clementino en torno al matrimonio y a la procreacion a partir de
Stromateis I11.

El volumen se cierra con un estudio de Miguel Herrero de Jauregui
acerca de la relacién que existe entre el modo de presentar la filiacién
cristiana y la pagana en el Protréptico, senalando diferencias y analogias
de fondo.

No podemos terminar esta presentacion sin agradecer la labor de to-
dos aquellos que han contribuido a la realizacién del presente volumen.
La publicacién de las Actas de estas Jornadas no habria sido posible sin
la colaboracién de la Consejeria de Educacién de la Comunidad de Ma-
drid. Imprescindible fue el trabajo de los otros dos editores: Guillermo
Cano y Clara Sanvito. Y sin solucién de continuidad, el apoyo incon-
dicional de Patricio de Navascués, Decano de la Facultad de Literatura
Cristiana y Clasica San Justino y promotor de este proyecto, el de todo
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el Claustro de profesores de dicha Facultad, asi como el de los profeso-
res Juan José Ayin —también promotor de las Jornadas de filiacion— y
Manuel Aroztegui. Por fin, no podemos olvidar la labor callada y eficaz
de Jesis Delgado en el trabajo de traduccién y el de Marta Soto, Carmen
Garcfa-Mart6n y Marfa del Carmen Pajuelo en la Secretaria. Que Dios
se lo pague a todos.
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LA FILIACION EN CLEMENTE DE ALEJANDRIA






ALE]ANDRiA, CLEMENTE Y SU OBRA
Hildegard Konig

Institut fiir katholische Theologie, Technische Universitit, Dresden!

...en primer lugar quisiera observar que de ninguna de las cosas que voy
a decir afirmo con seguridad que en cualquier caso sea asi como yo digo,
sino que yo sobre cada una en particular, s6lo expongo describiendo
(iotopikdg dmayyédhopev) lo que ahora se me manifiesta (ko 0 VOV Qaut-
vOuEVoV NUiv)2.

Con esta cita de un contemporaneo de Clemente de Alejandria, el
médico Sexto Empirico (hacia 160-210 d.C.) comenzamos la presente
exposicion sobre Alejandria y Clemente y su obra, poniendo nuestro ob-
jeto de estudio bajo su reserva hacia el propio saber histérico. En esta
cautela se pone de manifiesto una precaucién que se formo en el escepti-
cismo pirrico®, aplicable a todo lo histéricamente comprensible y ictopt-
K®G amayyeAdopevov, es decir, a lo que es expuesto de forma narrativa. Y
tal cautela debe aplicarse en especial a la biografia y a las circunstancias
de la vida de Clemente.

Cudn justificados son cautela y escepticismo muestra la fuerte dispu-
ta en torno a la llamada Carta de Clemente a Teodoro y a las alusiones
contenidas en la carta acerca de un Evangelio Secreto de San Marcos. La
disputa comenzé a raiz del hallazgo en 1956 de dicha carta en el monas-
terio de Mar-Saba, cerca de Belén, por parte del historiador americano
Morton Smith y de su publicacién en 1973* y sigue agitando los 4ni-

1. La autora tiene a bien agradecer la ayuda de Adela Sanchez Santos (Augsburg) y de Sil-
via Salazar Bucher (Chemnitz) para la traduccién de su ponencia.

2. S.E,P,I1,4.

3. El nombre remite a Pirrén de Elis (360-271 a.C.).

4. Cf. M. Smith, Clement of Alexandria and a Secret Gospel of Mark, Cambridge, Mass.
1973.
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HILDEGARD KONIG

mos de los eruditos hasta nuestros dias, unos argumentando a favor de la
autenticidad del texto, otros en contra, como hace por ejemplo Francis
Watson®, quien casi a modo de detective intenta identificar a Morton
Smith como un astuto falsificador y a su carta de Clemente como ficcién.

Lo cierto es que todo lo que podemos decir de Clemente y de sus
condiciones de vida es sumamente discutible porque se configura a partir
de las muchas pequenas piezas aisladas de un rompecabezas. Y la imagen
que nos formamos la vemos siempre a través de las gafas de nuestros in-
tereses personales como investigadores, cuyos cristales estdn tenidos por
nuestros propios sistemas de pensamiento y cuyos gruesos marcos, los li-
mites de nuestra propia capac1dad reducen nuestra vision.

La presente exposicion se limita a los tres aspectos siguientes: 1) una
breve ojeada a las fuentes; 2) Clemente de Alejandria como persona y
como maestro; y 3) Alejandria y la iglesia alejandrina.

1. Una breve ojeada a las fuentes

¢Qué piezas del rompecabezas tenemos a nuestra disposicion? La listas
de las breves referencias de los contempordneos de Clemente es breve:
Julio Africano (hacia 160-240) y Origenes (182-254). Julio Africano se-
fala que Clemente, 6 Ztpopatelg, era conocido en Alejandria en tiempos
de Cémodo (180-192)°. En la obra de Origenes llegada hasta nosotros,
se nombra una sola vez a Clemente en relacién con una cita suya en Se-
lecta in Ezechielem’.

La mayor parte de las piezas proviene de dos fuentes, esto es, de los
escritos del mismo Clemente y de las anotaciones que Eusebio de Cesarea
presenta en su Historia eclesidstica, unos cien afios después de Clemente.
Ambas fuentes tienen su propia problematica. Por un lado, las observacio-
nes de Clemente, por las que colegimos las circunstancias de su vida, son
alusiones muy vagas. Clemente se esconde habilmente detrds de su papel
de escritor. Por otro, las anotaciones de Eusebio se encuentran en una
obra que, por su intencién apologética y su perspectiva histérica de salva-
cién, vienen siendo leidas desde Adolf von Harnack con una hermenéutica
marcada por el recelo: ¢podemos tomar en serio lo que propone Eusebio?

No obstante, si queremos decir algo sobre Clemente, estamos supe-
ditados a estos dos autores. Y en lo que respecta a Eusebio, nuevos estu-

5. Cf. F. Watson, «Beyond Suspicion: On the Autorship of the Mar Saba Letter and the
Secret Gospel of Mark», Journal of Theological Studies 61 (2010) 128-170.

6. Julio Africano fue un contemporaneo, algo mas joven, de Clemente. Segtin su propio
testimonio originario de Jerusalén, estuvo entre los afios 197 y 216 en el palacio real de Osroene
a cargo de la educacion del principe. Después vivié en Alejandria durante varios afios. Durante
este tiempo concluy6 su obra Chronographiai, transmitida por Eusebio en su Historia eclesidstica,
aunque s6lo en forma fragmentaria. De estos fragmentos inferimos que Julio Africano era cristia-
no, aun cuando su segunda obra (Los Cestos) da la impresion de lo contrario.

7. OR., sel. in Ezech (PG 13, 796,13).
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ALEJANDRIA, CLEMENTE Y SU OBRA

dios® han confirmado lo que ya habia constatado Atanasio, quien no era
precisamente su amigo: que «en cuestiones de historia Eusebio debia ser
respetado y citado»’.

Intentaremos, pues, a continuacién, a través de la consideracion de
estas dos fuentes, arrojar un poco de luz en la oscuridad de la historia
de la Iglesia cristiana de Alejandria a finales del siglo 11; o dicho de otro
modo continuando con la imagen del rompecabezas, intentaremos cons-
truir con sus piezas un cuadro al menos parcialmente reconocible.

¢Qué nos dice Eusebio sobre Clemente? El lo menciona con su nom-
bre completo, Tito Flavio Clemente (h.e. VI,13) y declara que Alejandria
es su lugar de accién (b.e. 111,23,3 y otros). Habla de su actividad de ma-
gisterio y establece una tradicién de magisterio desde Panteno, pasan-
do por Clemente, hasta Origenes (b.e. V1,6). El relevo entre Clemente y
Origenes lo sitda Eusebio en el tiempo del gobierno de Septimio Severo
(193-211) y de las persecuciones llevadas a cabo en ese periodo (202-
203). En la época de Septimio Severo fueron escritos, segin Eusebio, los
Stromateis, una de las principales obras de Clemente (h.e. V1,6). Ademas,
en el tiempo después del relevo, Eusebio considera a Clemente presbitero
al servicio del obispo Alejandro de Jerusalén (h.e. VI,11,6) y sostiene que
en una carta de este obispo a Origenes del afio 231 se hace mencién de
Panteno y Clemente como «los padres muertos» (h.e. VI,14), con lo cual
habria que situar su muerte antes del 230. Al mismo tiempo incluye Eu-
sebio una lista de las obras de Clemente, que contiene més escritos de los
que actualmente estdn a nuestro alcance (h.e. V1,6,1) y en trece pasajes de
la Historia eclesidstica se detiene a hablar de su creacidn literaria, tanto
citando sus obras, como relacionando a Clemente con otros te6logos es-
critores de la época cristiana primitiva como Hegesipo, Ireneo, Melitén
de Sardes, Justino y Taciano!”.

8. Para la fiabilidad histérica de Eusebio, cf. B. Studer, «Die historische Theologie des Eu-
sebius von Caesarea», Adamantius 10 (2004) 138-165, quien en la p. 146 compila los criterios
que el mismo historiador impone para narrar las istoriai: credibilidad de las informaciones, dife-
renciacion entre viejos mitos e historias, cercania local de los testigos, revision i situ de las tradi-
ciones, concordancia de los testigos, veracidad del historiador. El trabajo cronografico de Eusebio
es apreciado por D. S. Wallace-Hadrill, «Eusebius von Caesarea», TRE 10 (1982) 537-543. Segtin
A. van den Hoek, «How Alexandrian was Clement of Alexandria? Reflections on Clement and his
Alexandrian background», The Heythrop Journal 31 (1990) 179-194, en particular 181, las tra-
diciones escolares descritas por Eusebio, en el caso en cuestion la linea directa de tradicién entre
Panteno, Clemente y Origenes, deben ser leidas bajo la premisa de su interés por la continuidad
del desarrollo interno de la iglesia, especialmente en los grandes centros Roma, Jerusalén y Ale-
jandria. Es decir, las indicaciones de Eusebio deben ser tratadas con precaucion (180). Sin embar-
go, ella modifica su posicién en su ensayo de 1997 «The “Catechetical” School of early Christian
Alexandria and its Heritage», Harvard Theological Review 90 (1997) 59-87, aqui 60.84s. Si com-
paramos las declaraciones de Eusebio con las declaraciones de los primeros alejandrinos, encon-
tramos una concordancia considerable. Cf. también C. Scholten, «Die Alexandrinische Kateche-
tenschule», JAC 38 (1995) 16-37.

9. Cf. Wallace-Hadrill, «Eusebius von Caesarea», 538.

10. Eus., h.e. 1,12,2, cita el libro V de las Hypotyposeis de Clemente; en h.e. 11,1,3-5 cita los
libros VI'y VII; en h.e. 11,9,2 el libro VII; en h.e. 11,15,2 cita el libro VI; en h.e. 11,23,19 transmite
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2. éComo se nos presenta Clemente como persona?

¢Qué imagen de Clemente aparece si leemos al mismo tiempo las anota-
ciones de Eusebio con las alusiones de Clemente sobre si mismo? En la
primera que consideramos, algo mdis extensa, el Alejandrino se refiere a
sus maestros al comienzo de los Stromateis (str. 1,11,2). En el resto de ca-
sos, se trata de breves referencias a su actividad docente.

2.1. Clemente y sus maestros

Sobre su propia formacién y su patria espiritual hace Clemente, ya al
principio de los Stromateis, una observacién que parece convencional y
sin embargo no lo es. En str. I,11,1 llama la atencién sobre «aquellas pa-
labras claras, llenas de vida y aquellos hombres bienaventurados y verda-
deramente importantes, que él fue digno de escuchar»!! y afiade:

De ellos, uno estaba en la Grecia jonica, los otros en la Grecia Magna —de
estos dos, uno provenia de la bahia de Siria, el otro de Egipto—, otros
en el Oriente —de ellos, uno era del pais de los asirios, el otro era de Pa-
lestina por su origen hebreo—. Pero cuando encontré al dltimo —por su
influencia era sin embargo el primero— dejé la buisqueda, una vez que
lo encontré en Egipto, donde estaba recogido. Era realmente una abeja
owelkn que libaba las flores de las praderas de los profetas y los apdsto-
les y sacaba algo todavia no segado, provechoso para el conocimiento de
las almas de los oyentes. Estos maestros conservaron intacta, directamen-
te de los santos apdstoles Pedro y Santiago, Juan y Pablo, la verdadera
tradicién de la sagrada ensefianza, como un hijo recibe la herencia de su
padre —aunque son pocos los hijos que se parecen a sus padres—; y lle-
garon con la ayuda de Dios hasta nosotros, para depositar en nosotros las
semillas de los antecesores y apdstoles!2.

una noticia que relaciona a Clemente con Hegesipo; lo mismo sucede en h.e. 11[,23,2 con Ireneo
de Lyon. En h.e. 111,23,5-24, Eusebio cita Quis dives salvetur; en h.e. IV,26,4ss alude y cita el Peri
Pascha de Clemente, sefialando que este ha compuesto dicha obra a causa del escrito de Melitén.
En h.e. V,28,4-5 Clemente es presentado como teélogo de la deidad de Cristo junto con Justino,
Milciades, Melitén, Taciano e Ireneo. En h.e. VI,13,9, Eusebio sefiala que Clemente cita en su
escrito sobre la Pascua a Meliton y a Ireneo, entre otros. En h.e. VI,14,1-7 se refiere a las Hypo-
typoseis, a las Escrituras citadas en ellas, asi como al origen del evangelio de Marcos.

11, ... 1@V &vapy®v kai Epydyov éxeivav, Gv komEmny érakodoat, Aoyov Te kai avapdvy pa-
kapiov kel 1@ Svtt aElordywv. N. del T.: Los pasajes de Clemente, asi como los de Eusebio de Ce-
sarea, son citados segtn la edicion de la coleccion Die griechischen christlichen Schriftsteller. Para
las traducciones castellanas de Clemente nos hemos servido de la versién ofrecida por M. Merino
en la coleccion Fuentes Patristicas (Madrid), respetando el sentido dado a las mismas por la auto-
ra de esta contribucién.

12. CrLEM., str. [,11,2-3: to0tmv & pév éni tijg ‘EALGS0g, 6 Twvikog, ot 8¢ &ni tiig Meyding EALG-
dog (tfig koiing Odrtepog ovTdy Zvpiag fv, d & dm’ Alydmrov), GAAOL & el Thy évatolv: Kod TodTng d
uév tijg Tdv Accupinv, d 8¢ év Molwotivy ‘EPpoiog dvékabey, Dotdtm 58 meptrvymv (Suvapet 5& obtog
TPMTOC V) Avemavcaumy, &v Aiydnto Oepdoog AeAndota. Tikehkn ¢ Svii v péMrta mpoenTikod e
Kol GmooTOAMKOD AEWHAVOG T GvON SPEmOUEVOS GKNPATOV TL YVOGEMS YPTipa OIS TV AKPOMUEVOV
£veyévvnoe yoyods. - AM ot puév v aAnof tiig pakapiog odlovteg didackariog mapddooty €0OVG dmd
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El camino de formacién aqui formulado nos presenta el motivo de la
basqueda del mejor maestro que encontramos también al comienzo del
Didlogo con el judio Trifén de Justino'3. Y no obstante, se diferencia de él
considerablemente. A diferencia de Justino, no habla de maestros ineptos
sino que los llama «aquellos hombres bienaventurados y verdaderamente
importantes, que él fue digno de escuchar». El encuentro con ellos pudo
ser en parte literario (asi segtin «aquellas palabras claras, llenas de vida»),
en parte directo (asi segtin «aquellos hombres bienaventurados y verdade-
ramente importantes»). No nombra a dichos maestros, como si hace con
los apéstoles Pedro, Santiago, Juan y Pablo. Pero si alude a las regiones de
las que provienen. Estas alusiones, que dan mucho que pensar y especular
a los lectores de los Stromateis, tanto entonces como hoy, se correspon-
den con la tendencia del autor a insinuar muchas cosas y a no aburrir con
detalles conocidos a su ptblico culto'. Si intentamos buscar la solucién
del enigma aqui formulado a partir de la literatura, de la que segiin cons-
ta, Clemente era conocedor y comparamos al respecto las anotaciones de
Eusebio acerca de las referencias literarias del Alejandrino sobre otros te6-
logos del siglo 11, podemos constatar que Eusebio no relata nada que esté
en oposicioén con lo que encontramos en la obra de Clemente's.

En esta sede mencionaremos sélo al tltimo de los maestros, destaca-
do en la lista anteriormente citada. Se trata de la abeja cucelkn, junto a la
que Clemente «encuentra la calma». ¢Se le puede identificar? Basindonos
en la mencién de Panteno en las Eclogae propheticae 56,21, transmitidas
de forma fragmentaria; y en las anotaciones sobre Panteno en la obra de
Eusebio que hacen suponer una relaciéon de maestro-alumno o bien una
sucesién en la docencia de Panteno a Clemente!’, se suele identificar a
Panteno con la abeja cwehik)'®, es decir con ese maestro que Clemente

ITétpov te kot TaxdPov Todvvou te kai [Tadrov tdv dyimv AnoctOA®VY, TOIG Tapd TATPOG EKSEYOLEVOG
(0Miyot 82 oi maTpdoty dpotot), ikov 1 odv Oed Kai gic MuUdC Té TPOyoVIKd ékeiva Kol GTOGTOAUKE. Ko
T0ONCOUEVOL GTLEPHOTAL.

13. Just., dial. 2,3-6.

14. Cf. A. van den Hoek, «Techniques of quotation in Clemens of Alexandria. A view of
ancient literary working methods», VigChr 50 (1996) 223-243.

15. Para una explicacién mas detallada, cf. H. Kénig, «Dass du dich retten lisst, das dringt
mich sebr!» — Clemens von Alexandrien als Seelsorger: ein wenig beachteter Zugang zu Person und
Werk, publicado en 2005: http://hss.ulb.uni-bonn.de/2010/2059/2059.htm, en particular 44-74.

16.  &viot puév odv Qoct o Gdpa ToD Kupiov &v Td MAim awtodv dmotidecdat, Gg Eppoyévne, cdpa
8¢ Aéyovotv o pév 10 okivog atod, ol 8¢ TV TdV moTdV £kkhesiav, O ITavtawog 8¢ Hudv Ereyev «do-
ploteg Vv TpognTeioy EKQEpety Tag AEEELS MG £mL TO TAEIGTOV Kol T® £vESTATL AVTL TOD LEALOVTOG XPTi-
ofot xpove kol TaA 1@ EveoTdTL AVTi TOD TapmYNKOTOS, O Kol VOV paivetat.

17. Cf. h.e. V1,6: Tlavtoavov 8¢ KAung drade&hpevog, tiig kot AheEavdpeiay kateyioemg eig
£KElvo 10D Kkapod kadnyeito, Mg kol TOV Qpryévny tdV porrntdv yevéshar avtod. En h.e. VI,13,2 Eu-
sebio atestigua que en las Hypotyposeis Clemente llama a Panteno su maestro: ... év oig 6vopacti
m¢ ddackdrov Tod [Mavtaivov pvnpovedel Ekdoyds e avtod Ypaedv Kol Tapadocels éktédertatl. La
misma informacién se encuentra ya en h.e. V,11,2: ... ‘'Yrotondoeow og v Sidackdiov tod Ila-
vtaivov pépvntat, TodTdv e anTov Kol TV ZTPOUATE®V £V TPOTO cLyYpappott aivittestoi pot dokel,
&1 TOVG EUPAVESTEPOVG TG KATEIMPEV AMOGTOAKTG S10:80)fig EMONUMVALEVOS TADTE NGLY.

18. Cf. D. Wyrwa, «Clemens von Alexandrien», Lexikon der antiken christlichen Litera-
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descubrié en Egipto en Gltimo lugar. Aunque hay que apuntar que Euse-
bio alude a semejante identificacién mas bien con cautela, cita el texto de
CLEM., str. 1,11,2, por lo que parece que ve en la abeja cikehkn una alu-
sién a Panteno. Escribe Eusebio:

En sus Hypotyposeis menciona (Clemente) a Panteno por su nombre y lo
llama su maestro. También en el primer libro de sus Stromateis me parece
referirse a él, cuando después de nombrar a los mas importantes sucesores
de los apéstoles por él conocidos explica: «(...) Pero cuando encontré al
altimo —por su influencia era sin embargo el primero— dejé la busqueda,
una vez que lo encontré en Egipto, donde estaba recogido»'.

Eusebio omite una parte de str. 1,11,2 dificil de interpretar, en la que
se describen los méritos del alabado maestro:

Era realmente una abeja cikehicr] que libaba las flores de las praderas de
los profetas y los apéstoles y sacaba algo todavia no segado, provechoso
para el conocimiento de las almas de los oyentes?°.

En Egipto, es decir, en la vecindad inmediata, encuentra Clemente
un maestro cuyas cualidades describe con un motivo tomado de la litera-
tura bucdlica: la pradera (Aeydw), las flores (8vOn) v lo todavia no cose-
chado (axnpotév tv). En sentido figurado los autores antiguos entienden
por flores «pasajes selectos de escritores» y por praderas «antologias». De
este modo, se insinta aqui que tal maestro desarrollaba también una ac-
tividad literaria. Por lo que parece, recopil6 un florilegio de textos bibli-
cos (profetas y apéstoles), creando asi algo completamente nuevo para su
ptblico. Y si Clemente denomina ese trabajo axnpatov T, es decir algo
no segado, todavia no cosechado, al menos nos da a entender que Pante-
no, en su opinidn, llevé a cabo una obra pionera, sin poder basarse en el
trabajo de otros. Si esto es asi, la afirmacién se corresponderia con lo que
Eusebio anota sobre Panteno en otros pasajes como h.e. V,10,4 y VI,13,2,
segin los cuales «(Panteno) ha interpretado tesoros orales y escritos de
las ensenanzas divinas» y Clemente «habria expuesto en las Hypotyposeis
interpretaciones de las Escrituras y tradiciones» de Panteno.

tur, Freiburg-Basel-Wien 2002, 152: Clemente «schloss sich zuletzt dem von ihm hochverehrten
Lehrer Pantainos in Alexandrien an. Von ihm iibernahm er, wie Euseb verlisslich berichtet, die
Leitung der dortigen Katechetenschule». De modo semejante piensa A. Méhat, «Clemens von
Alexandrien», TRE 8 (1981) 101: «sizilische Biene, womit sicherlich Pantaenus gemeint ist». Asi
también O. Bardenhewer, Geschichte der altkirchlichen Literatur, vol. 2, Freiburg 1912, Nach-
druck Darmstadt 1962, 38.

19. h.e. V,11,2: ... ‘Yrotondoeov g dv didackdiov tod [avraivov pépvnrat, todtov e adtov
KOi TOV ZTPOUATEDV &V TPAOTH GLYYPAUOTL aivittesai [ot Sokel, §Te TOVS EUPOVESTEPOVS TG KATE-
MNPV ATooTOMKTG S1080)Tig EMOTUNVAUEVOS TADTH PNOLV.

20, Tucehn) @ SvTL v pEMTTA TPOENTIKOD T€ Kai AmooToMKod Aeudvog Té 8vn Spemdpevog
GKNPOTOV TLYVOGEMG YPTILO TOIG TV AKPOMUEV®V EVEYEVYIGE YOYOIG.
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Por desgracia, esta obra de Clemente se ha perdido en gran parte,
de modo que no podemos verificarlo. No obstante, si leemos a Clemen-
te y a Eusebio conjuntamente, reconocemos en Panteno un erudito que
se ocup6 de la exégesis de las Sagradas Escrituras, trabajo tradicional en
el ambito cientifico de Alejandria. Panteno cre6 literatura de florilegios,
una rama literaria muy popular entonces, de la que Clemente hizo uso
también en sus escritos. Su empefio en el trabajo parece haber sido con-
siderable, si se interpreta la denominacion de abeja owelkfy de Clemen-
te no como distintivo de origen (topénimo), si no en sentido metaféri-
co como ya encontramos en Platén, Cicerén o Luciano?!, es decir en el
sentido de frondoso y exuberante. La abeja cikehicr| se distingue por su
afan recolector y la cosecha resultante de él. Panteno, pues, seria un re-
colector y exegeta al que Clemente pudo recurrir. No pertenece al grupo
de los iliteratos npesPotepol, que Clemente menciona en distintos pasajes
de su obra??, sino que es un precursor de Clemente en la investigacion y
la ensefianza.

Por fin, nos podemos preguntar si este Panteno alejandrino tiene algo
que ver con el otro personaje llamado Panteno conocido en el siglo 11.
A partir de las fuentes antiguas conocemos sélo dos personas con ese
nombre: un Panteno nombrado en una inscripcién de Atenas, la cual le
relaciona con una biblioteca; y otro, el cual es considerado maestro de
Clemente. De este tltimo afirma Felipe de Side (siglo V) que fue atenien-
se?3. No obstante, aunque aparezcan paralelismos en cuanto a nombres
y lugares, la pregunta acerca de una posible relaciéon entre ambos queda
abierta.

Sin embargo, ante la intertextualidad evidente que aparece en la obra
de Clemente, hay que preguntarse por la infraestructura cultural que la
hizo posible, pues para componer dichos escritos, Clemente necesitaba
tener acceso a las bibliotecas que existian en Alejandria. Probablemente
nuestro autor no tenia acceso a las famosas bibliotecas del Museion, pues
en la época romana el acceso a ellas estaba muy limitado y la admisién
como socio a esta institucion era restrictiva. Pero con seguridad si tenfa
acceso a otras bibliotecas de la ciudad?*. ¢O su lugar de trabajo era inclu-
so una biblioteca en el entorno de la iglesia de Alejandria, como ha con-
siderado Annewies van den Hoek?*?

21. Cf.PL., Plt. 404d; Cic., Tusc. 5,35,100; ZEN. 5,94; LUCIAN., Dem. enc. 18 y MACR., Sat.
7,5,24. Estos dos tltimos vivieron en el siglo 11 d.C. Cf. al respecto A. Otto, Die Sprichworter und
sprichwértlichen Redensarten der Rémer, Hildesheim 1964, 321.

22. Cf. CLeM., ecl. 27,1. Cf. también ecl. 11,1; 50,1-3.

23. Cf. A. Pauly y G. Wissowa, Realenzyklopddie der classischen Altertumswissenschaften
Bd. 36.2, 684, donde se indica que la informacién de Felipe de Side (para la que se remite a
A. von Harnack, Geschichte der Altchristliche Literatur, 1, Leipzig 1958, 294), es improbable si se
entiende cikelikli como denominacién de origen.

24. AmM. 22,16,12 menciona en el siglo 1v una biblioteca y un incendio que la destruye.

25. Cf. A. van den Hoek, «The “Catechetical” School», 59-87.
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El papel de Panteno en relacién con el acceso a los textos no esta cla-
ro, pero hombres de letras como el ateniense o el alejandrino Panteno
pertenecen con seguridad a un dmbito de trabajo en el que tenfa lugar un
intercambio literario en colegios y circulos filos6ficos?®. Pero basta de es-
peculaciones. Volvamos a las piezas del rompecabezas, que es lo que te-
nemos realmente entre las manos.

2.2. Clemente como maestro

Segtin el relato de Eusebio (h.e. V1,6,1), Clemente fue director y docente
en Alejandria. El historiador sélo lo llama presbitero una vez que nuestro
autor abandond la ciudad. Se discute acerca del modo en el que se impar-
tian las clases en Alejandria?’. ¢Se trataba de una ensefianza libre al modo
de los fil6sofos independientes, como conocemos por ejemplo en el caso
de Justino, o se trataba mas bien de una escuela vinculada a la iglesia, ya
institucionalizada, cuya direccién, como apunta Eusebio, pasaba de un
director a otro? ¢Qué se puede deducir de las alusiones de Clemente?
¢Qué status se nos presenta?

En primer lugar, Clemente se considera un auténtico gndstico, es
decir, se empena en ser un filésofo decididamente cristiano. Pues s6lo
como un verdadero gndstico, como un intelectual cristiano, puede ejer-
cer su docencia. Son tres los criterios que distinguen al verdadero gnés-
tico, como apunta el mismo Alejandrino: «en primer lugar, el enfoque
cientifico, en segundo el cumplimiento de los mandamientos y en ter-
cer lugar la formacién (xatackevr) de buenas personas» (str. 11,46,1)%8.
El trabajo intelectual debe corresponderse con el estilo de vida y a ello
debe afiadirse una intencién didascilida. De acuerdo con esto, también
el ob]etlvo de los proyectos literarios es no el éxito en cuanto escritor u
orador, sino como €l mismo dice: «... ser salvado... y apoyar a los que
quieren ser salvados es lo mejor, no engarzar dichos como si fueran jo-
yas» (str. 1,48,1)%.

Como verdadero gnéstico, Clemente entiende su tarea en analogia
con la de presbiteros y didconos en la iglesia y también con la de los dn-
geles del cielo: como ellos, el gndstico estd también al servicio de Dios
(Oepameio oD 0g0D). Su tarea consiste igualmente en enmendar y ayudar,
o0 sea, «en presentar a los hombres la visién apropiada para la enmienda,

26. Cf. E. J. Watts, City and School in Late Antique Athens and Alexandria, Berkeley-Los
Angeles 2006, 152s.

27. Cf.S. Rubinson, «From School to Patriarchate: Aspects on the Christianisation of Alex-
andria», en G. Hinge y J. A. Krasilnikoff (eds.), Alexandria. A Cultural and Rligious Melting Pot,
Santa Barbara 2010, 144-157, en particular 147s.

28. Tpidv toivuv TodTeOV dvéyetol O NUESUTOS PIAOGOPOGS, TpMTOV HEV Tiig Bempiag, devtepov
8¢ TG TOV EvToLDV Emteléoems, Tpitov AvdpdV dyaddv Kataokevfic & 81 ocuverdoOVTa TOV YVOGTIKOV
Emrelel.

29. ... cobivat... kai cvvapacOat toig o®Cecbat yAyopévolg PEMGTOV £oTtv, ovyl cuvBeivan Ta
Ae&eidlo kabdmep T0 KOGLLOL.
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independientemente de cémo se le haya encomendado la tarea educado-
ra de llevar a los hombres al camino justo» (str. VII,3,4)3°. En la analogfa
aqui expuesta distingue Clemente entre los presbiteros y didconos, aque-
llos que realizan el servicio litirgico en la iglesia; y el gndstico, el cual
también realiza servicios litargicos, pero «independientemente de cémo
se le haya encomendado». Si aqui se reflejara la propia experiencia de
Clemente, entonces se trataria de un indicio para pensar que él no per-
tenecia al grupo de clérigos, presbiteros y didconos, de Alejandria. Esta
suposicion se confirma con una observacién de str. VI,106,1, en la que
nuestro autor resalta la dignidad apostélica de los que practican los man-
damientos del Sefior y ensefian el evangelio de manera gndstica y com-
pleta’!. Y contintia con un tono marcadamente critico:

Un verdadero presbitero de la iglesia y un auténtico didcono de la volun-
tad divina es el que acttia y ensefia en conformidad con el Sefior’? y no
aquél que lo es por imposicién de las manos. Y a uno no se le considera
justo por ser presbitero, sino porque es justo se le nombra miembro del
presbiterio. Y si no se le concede ya en la tierra un puesto de honor, va a
ocupar de todas formas uno de los veinticuatro tronos...>3

La discrepancia expresada en la distincién que hace Clemente me-
diante los adjetivos «verdadero» y «auténtico» por un lado; y la expresién
«por la imposicién de las manos», tematiza la diferencia entre carisma y
ministerio, como se puede constatar también en otros te6logos de su épo-
ca como Origenes y Tertuliano. Tal discrepancia surge alli donde entran
en conflicto factores institucionales con exigencias espirituales.

La actividad docente de Clemente se desarrollaba, segtin Eusebio, en
la catequesis alejandrina (h.e. V1,6,1). Scholten’* ha hecho hincapié en
que el término kotAyNolg, no era un término técnico ni siquiera en tiem-
pos de Origenes para 51gn1f1car la preparacion al bautismo, sino que a
menudo significaba ensefianza e instruccion. Esta constatacion se ve re-

30. Cf. str. VIL3,1-4: @gpamseio toivov tod 0g0D 1 cuveyng Empédeia Tig Woxhg 10 YVOOTIK®
Kol 1) wept 10 Belov avtod katd v ddidAeuttov dydnny daoyolio. TRg yap mepi oG dvOpdmovg Bepa-
zeiog §| pev PetioTikig, fj 8¢ dapeTuY. l0TPIKN HEV OOUATOG, PLAoGoia O& Yuyfs PeltiwTikn. [o-
vedol eV €k Taidmv kol yepdoty £k TOV DIOTETOYHEVMV DINPETIKT MLl TpooyiveTat. Opoing &
Kol kot TV ékkAnoiov Ty pév BehtioTikiy oi tpesfitepor 6ALOVGLY EIKOVA, TNV DANPETIKIV 8E ol
drdxovor. Tovtag Gpem tag drakoviag dyyerot te drnpetodviol Td Oe®d Katd THV TOV TEPLYEi®V OiKOVO-
piow kol 0dTOG 0 YVOOTIKGS, Od HEV SLaKovoDpEVOS, AvOP®OTOLG OE TV BEATIOTIKIV £VIEIKVOIEVOG
Ozwpiav, dmog dv Kol Tadsvey 1| TETaypRévog £ic THY THV AvOpdTOV ETovopOnoty.

31. Cf. CLEM., str. VI,106,1: &ectv odv Kod vV Taig Kuplokois EVacKnoavTog EVIOAdic, Katd
10 gdayyéreov tereimg Puboavtog Kol yVOOTIKAG, £i¢ TV EKAOYNY TAV AnocTOA®V &Yypagijvat.

32. O sea, el auténtico gnéstico segtin su definicion.

33. CLEM., str. V1,106,2-3: Odtog mpesfiotepdg ottt vt Tiig éxkheciog kol didkovog dan-
Ong T T0D O£0D BovAncews, £av ot Kai d1ddokn Té ToD Kvpiov, ovy VT’ AvOPOT®Y YEPOTOVODpE-
vog 00d’, 1L TpeaPitepog, dikatog vopldpevos, GAL’, Tt dikarog, v mpecPutepim Katakeyduevog: Kav
évtadba Emi yiic TpoTokaBedpiq U TR, €v 10ig glkoot kol téocapot kabedeitar Bpdvolg TOV Aaov
Kpivov, Gg enow &v i arokoivyet Toavvng.

34. Cf. C. Scholten, «Die Alexandrinische Katechetenschule», JAC 38 (1995) 16-37, aqui 30.
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frendada por los escritos del mismo Clemente®’. Mas, ¢cémo imaginar-
nos entonces esta ensefianza?

Entre las alusiones que hace el Alejandrino, encontramos un comen-
tario sobre la «dignidad del gnéstico que ha tomado las riendas de la ins-
truccion de los otros, garantizando asi de palabra y obra la administra-
cién del mayor bien sobre la tierra» (str. VII,52,1)3°. Si se acepta que
Clemente refiere aqui su propia experiencia, se puede deducir entonces
que se encargd de la direccién docente. Y un poco més adelante, en str.
VII,53,5 hace una breve referencia a su alumnado:

El (= ese gnostico) se entrega voluntariamente por su iglesia y sus alum-
nos... como ejemplo para aquellos que son capaces de llegar al alto puesto
de ser educador amante de Dios y de los hombres, como prueba de la ve-
racidad de sus palabras y manifestacién del amor al Sefior por las obras®”.

Y en otro pasaje, str. VI,158,1-3, afirma que alumnos son aquellos
que sobresalen por su talento natural y son capaces de servir a la mayo-
ria. Estos son los capacitados para guiar y educar3.

Resumiendo todas las citas en las que Clemente hace alusiones so-
bre la ensefanza, se puede deducir que Clemente es un maestro que no
pertenece al clero de Alejandria y que su tarea es otra que la de los pres-
biteros y didconos. Clemente trabaja como laico para su Iglesia. Sin em-
bargo, en ningin momento tenemos la impresién de que Clemente esté
ligado a una autoridad eclesiastica institucional de Alejandria o dependa
de ella. No obstante, no parece haberse atribuido a si mismo su lideraz-
g0, sino que ha sido encargado de estar a su servicio «<independientemen-
te de como se le haya encomendado» (str. VIL,3,4). Por ello, «se entrega
voluntariamente por su iglesia» (str. VIL,53,5), un pensamiento en el que
se manifiesta el apego de este intelectual a la misma®®.

35. Solamente en tres pasajes, paed. 1,30,2, str. V,15,3 y str. V,48,8, aparece el término
katimolg o alguno emparentado con él vinculado al tema del bautismo, mientras que en otros
veinticuatro lugares se trata de la ensefianza religiosa como un proceso de educacién permanente,
que alcanza su meta en la perfeccién como gnosis cristiana. El término se encuentra en Clemente
menos vinculado al contexto del bautismo que al de la afiliacién misionera.

36. CLEM., str. VIL52,1: mhelov 8¢ Tt kol pddlov Emteivel 10 yvooTikov a&iopa O Ty Tpocta-
olov Tig 1OV étépwv didackoiog dvarafdv, Tod peyiotov £nt yijg dyabod v oikovopiov Aoy® € Kol
Epym avadelapevo, ST mpog T0 Bgiov GuVEPELGY T Kol Kovmviay EupectTedet.

37. CLEM., str. VIL,53,5: obtog éontdv émbidmoty vnep tiig EkkAnoiag, Vngp TdV yvopinny odg
aOTOG «EyEvvmoevy év ToTEL, €1 VmOdeypa TG dladéEacbon v dkpav oikovopiov Tod erlavipdrov
Kai priob€ov mandevtod duvapévols, £ig tapdotacty Thg aAnbeiog TdV Adywv, £ig Evépyelav Tiig aydmng
TG TPOG TOV KVPLOV.

38. Cf. CLEM., str. VI,158,1-2: 6 yoDv moyunv koi tdv kad’Ekactov kndetot mpofarov, Kai pd-
Moto T00Tolg GOVESTL TPOCEXESTEPQ. 1} EMGKOTT, GO0 SMPENELS TUG PVOELS T Kl duvaTol Té AN
GUVOEELETY DIapYoLGLY. oDTOL &’sictv o Tyerovikol ki maudsvTikoi, SU'MV 1 &vépysta Tiig mpovoiag
aptNhog deticvutat, dmnvika av 1 S1é taudeiog § 51 dpyfig Tvog Koi S101kHoeng €0 TolElv £08An dvOp®-
movg 0 Heoc.

39. Esto se debe recalcar, en contra del punto de vista que percibe a Clemente mas bien co-
nectado vagamente con el cristianismo y con la Iglesia.
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Clemente defiende el camino cristiano hacia dentro y hacia fuera y
propaga de todas las formas posibles el evangelio, como se desprende de
sus tres obras principales. Si consideramos su finalidad primera (Sitz im
Leben), el Protréptico se nos presenta como un texto publicitario, dirigi-
do a personas que ya han pasado la instruccién cristiana bésica y que se
encuentran ante la decisién de inscribirse de forma vinculante a la pre-
paracién para el bautismo. El Pedagogo se muestra como un manual que
debe hacer posible a catequistas y a nuevos bautizados un estilo de vida
cristiano. Los Stromateis —los Tapices— muestran, en cambio, una do-
ble finalidad: una finalidad didascalica, con la que se dirigen a la orga-
nizacién escolar cercana a la iglesia, en la que el alumnado es conocedor
de la teologia y la exégesis; y una intencién misionera, con la que se di-
rigen a los habitantes y circulos cultos de Alejandria, introduciéndose de
todas las formas posibles y compitiendo con las corrientes filos6ficas de
moda y las ofertas de salvacién. Eduard J. Watts, en su trabajo City and
School in Late Antique Athens and Alexandria*, ha expuesto de forma
convincente para la época de Origenes los diferentes niveles existentes
en los cursos de filosofia en Alejandria, asi como los diversos grupos de
alumnos y las relaciones especificas maestro-alumno. A su parecer, la do-
ble orientacién de la ensefianza cristiana ya en tiempos de Panteno y Cle-
mente es evidente.

El propio Clemente resume su intencién fundamental con las pala-
bras: «apoyar a los que quieren ser salvados es lo mejor» (str. [,48,1)*1.
Como maestro y como escritor docente, Clemente se dirige a un amplio
publico, a la poblacién culta de la ciudad, a paganos, judios y cristianos de
toda indole, con los que discute y debate, siempre bajo el lema paulino:
«examinad todo, conservad lo bueno» (I Thess 5,21). Clemente se ofrece
como interlocutor para los interesados en el cristianismo y para los que ya
se encuentran mas o menos avanzados en el camino de la fe. Y ademis es
maestro para los que van a ser instruidos como futuros maestros cristianos.

3. éQué sabemos sobre la comunidad cristiana de Alejandria?

Habria sido deseable que Clemente nos hubiera dado algin dato concre-
to acerca de la ciudad en la que actda, Alejandria. Pero también al res-
pecto nos hemos de conformar con alusiones. Por eso, en lo concerniente
a la situacion de la ciudad, estamos supeditados al testimonio detallado
de Estrabon, Geographica 17, siendo conscientes de que el aspecto de la
ciudad en el siglo 1 a.C. no coincide ni mucho menos con el que ofreceria
hacia el afio 200 d.C. Sin embargo, es razonable pensar que la ciudad no
habia cambiado en sus fundamentos y que su florecimiento en el préspe-
ro siglo 11 no habia decaido.

40. Watts, City and School, 152-168.
41. CLEM., str. 1,48,1: ... cuvapacBor toig odlecHo yAyropévorg BErTIoTOV EoTIy.
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3.1. La ciudad

Exponemos a continuacién algunos datos basicos sobre Alejandria, reu-
niendo algunas observaciones de Clemente con diversas piezas del rom-
pecabezas sobre la Alejandria cristiana.

La Alejandria fundada por Alejandro Magno como una polis griega
habia sido concebida segtin los planos de Dinécrates de Rodas con una
excelente infraestructura de abastecimiento. La planta de la ciudad tenia
una estructura cuadrangular y estaba dividida en cinco sectores. Su situa-
cién geogrifica privilegiada le proporcionaba grandes beneficios. Situada
en el lado occidental del delta del Nilo, era el centro del trafico comercial
del sur y del este y estaba comunicada con la totalidad del mundo medite-
rraneo mediante su puerto fluvial en el lago Mareotis y sus puertos en el
Mediterraneo. La importancia econémica de la ciudad se basaba especial-
mente en el comercio. Mercancias importantes eran los granos y el vino,
la miel, la carne, el pescado y los productos artesanos como papiros, te-
las, cristal y productos de metal*?. Los impuestos sobre la importacién y
la exportacién eran la base de la riqueza material de la ciudad.

En estas circunstancias, Alejandria se convirtié, ya muy temprano, en
centro cultural y también turistico, gracias también a su famoso faro y sus
templos y palacios. Una atraccion especial ejercia el Museion, tanto por la
biblioteca, como por los famosos eruditos que se reunian alli.

Politicamente la ciudad habia sido constituida como una polis griega
auténoma, pero desde la ocupacién romana habia perdido su indepen-
dencia. Desde entonces dependia directamente del emperador romano,
aunque recuperd una parte de su independencia con el restablecimien-
to de una bula bajo la dominacién de Septimio Severo, en el 200 d.C.*.

Se calcula que el nimero de habitantes en el siglo 1 a.C. ascendi6 a
un millén o mas*. En el siglo 11 d.C. Alejandria era considerada todavia
como la ciudad més poblada del mundo romano*. La ciudad, que desde
el principio tuvo un cardcter multiétnico, acogia a macedonios, egipcios,
judios y sirios*®. Estos grupos, los cuales habitaban los diferentes barrios

42. Cf. C. Haas, Alexandria in Late Antiquity. Topography and Social Conflict, Balti-
more-London 1997, 33-44.

43. Desde tiempos de Augusto, Egipto era una provincia romana, subordinada a un pre-
fecto imperial. Para evitar el éxodo desde el granero romano en el Nilo, se controlaba estricta-
mente el paso de egipcios a Alejandria, lo que originaba tensiones en y alrededor de la ciudad:
cf. H. Heinen, «Alexandrien — Weltstadt und Residenz», Aegyptica Treverensis 1 (1983) 8; Haas,
Alexandria in Late Antiquity, 51s. i}

44. El nimero se deduce de una declaracién de D.S., Bibl. hist. 17,52. El habla de mas de
tres cientos mil habitantes libres en la ciudad alrededor del 40 a.C.

45. D. CHR., Oratio ad Alexandrinos XXXII,36 sefala, a principios del siglo 11 d.C., que
Alejandria es la ciudad més populosa del mundo romano y dibuja un impresionante cuadro de la
potencia econémica de la ciudad.

46. Haas, Alexandria in Late Antiquity, 8s., deduce de un comentario de CLEM., str.
V1,42,1-2, donde se habla de tres pueblos, el griego, el judio y el cristiano, grupos étnicos clara-
mente separados en las ciudades: «in very few of these cities do we find such a distinctive com-
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de la ciudad, competian en su afdn por influir en la vida ciudadana*”. Este
era el caso sobre todo de la comunidad judia, que jugé un papel relativa-
mente importante en la historia de Alejandria y que gozaba de un status
especial. Acomodados judios alejandrinos luchaban por conseguir el de-
recho de ciudadania. Las tensiones resultantes asi como las provenientes
de las diferencias sociales estallaban esporddicamente de forma violenta,
en parte dirigidas contra la ocupacién romana, en parte como conflictos
étnicos contra los vecinos mas cercanos*®. Los habitantes de Alejandria
eran considerados notoriamente rebeldes y violentos.

3.2. Laiglesia de Alejandria

No sabemos mucho sobre los origenes de la iglesia de Alejandria. Encon-
tramos una primera mencién en Act 18,24, donde se menciona al judio
Apolo procedente de Alejandria. De él se dice que «era un hombre elo-
cuente y conocedor de las Escrituras, que ensefiaba (las cosas) sobre Je-
stis pero sélo tenia el bautismo de Juan»*’. Durante mucho tiempo sélo
se han encontrado otros testimonios del primer cristianismo alejandri-
no en los escritos de la gnosis considerada heterodoxa, de manera que
W. Bauer® supuso que el origen de la Iglesia de Alejandria era hetero-
doxo y con ello explicaba el silencio de otras fuentes. Esta tesis estd en
la actualidad rebatida’!. Las anotaciones de los Hechos de los Apéstoles

munal consciousness separating the various groups». Sin embargo, ignora aqui el contexto com-
pletamente: Clemente no enfatiza ni muchomenos lo diverso, sino lo comun, a saber, que tanto
los griegos como los judios tenfan una alianza con un mismo Dios y que de esta alianza surgi6
una nueva unién y un nuevo pueblo: mpdg 8¢ kot 6t 6 adTOg g ApEoiv Toiv dadnkoy yopnyoc,
6 xai g EAMviic @ivocopiog Sotip toig "EAMcty, §1fg 6 moviokpétmp mop’ EAlnct Sofaleta,
napéotnoey. Afjhov 8¢ kavOivde. ék yobv g EAAnvikilg moudeiog, dALL Kod £k TG VOWIKTG &ig TO &v
vévog 100 6®LOUEVOL GuVAYoVTaL AooD Ol TV THOTLV TPOGLEUEVOL, OV XPOVED SLPOVUEVOV TV TPV
hadv, va Tig pvoeg voAdfot TpLrTdg, Srapopolg 8¢ Tadevopévov dtodfkaig Tod £vog Kopiov, dvtog
£vOG Kupiov prpatt.

47. Cf. A. Jakab, Ecclesia alexandrina. Evolution sociale et institutionelle du christianisme
alexandrin (11. et 1. siécles), Bern 2001, 24-34, sobre la poblacién judia de la ciudad y su status
politico. Cf. H. Heinen, «Alexandrien — Weltstadt und Residenz», 7s. para una visién general, que
se apoya en la obra de referencia de P. M. Fraser, Ptolemaic Alexandria, 3 vol., Oxford 1972.

48. Cf.J., A] 19,5,2 (§ 280-285): carta de Claudio a los alejandrinos del afio 41 d.C. Cf.
también K. L. Noethlichs, Das Judentum und der romische Staat. Minderheitenpolitik im antiken
Rom, Darmstadt 1996, 87. Asimismo Eusebio informa en h.e. IV,1 sobre el levantamiento judio
de 115-117 d.C.

49. Act 18,24s.: Tovdaiog 8¢ Tig AToAADG ovopatl, AheEavdpeds @ YEVEL, aviip AOYL0G, KOTE-
vineev eic "Epecov, Suvatdg dv &v Toic ypagaic. Odtog i Katnynuévog Ty 630v 1od kupiov, kai (émv
@ Tvevpott EAdlet kai £didackev dkpdg ta mepi Tod Inood, émotdpevog povov 1o Bantiope Twdv-
vou. Para la interpretacion del versiculo, cf. R. Pesch, Die Apostelgeschichte, EKK V/2 (Apg 13-
28), Benziger-Neukirchen 1986, 159-163.

50. W. Bauer, Rechtgliubigkeit und Ketzerei im friihen Christentum, Tiibingen 1934,
21963, 49-64. Este punto de vista es recibido también en el mundo académico reciente: cf. por
ejemplo M. Krause, «Das christliche Alexandrien und seine Beziehungen zum koptischen Agyp-
ten», Aegyptica Treverensis 1 (1983) 53-62, en particular 53s.

51. Sutesis sobre el origen heterodoxo de la iglesia alejandrina ha sido rebatida a través del
hallazgo de papiros con fragmentos del Nuevo Testamento, ya que estos textos, cuya antigiiedad
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relacionan con claridad los comienzos del cristianismo en Alejandria con
la misién judeocristiana®?, la cual parte del ambito judio de la ciudad y
que alude a la cultura escrita judeo-helenista existente alli, tal como esta
se manifiesta en la obra de Fil6n de forma ejemplar, pero también en el
Evangelio de los hebreos y en el Evangelio de los egipcios, recibidos en
Alejandria®3. En este contexto, Apolo representa probablemente la tran-
sicion fluida entre los grupos judios y judeocristianos de los inicios>*.
Para otros datos dependemos de Eusebio. Se pueden no atender sus
observaciones acerca de los terapeutas, un grupo judio ascético del que
habla Filén, cuando en h.e. 1[,17,2 los convierte en «<hombres apostd-
licos que todavia observan de manera judia pura la mayor parte de las
tradiciones antiguas», aunque la afirmacion se puede entender también
como eco de que €l conoce las raices judias del cristianismo alejandrino.
Asimismo se puede desconfiar de su lista de obispos en h.e. 111,21 y h.e.
IV,1-2,5, aunque hay que considerar que él debe sus conocimientos a Ju-
lio Africano, es decir, a un contemporineo de Clemente, con lo que sus

se ha podido situar a comienzos del siglo 1, no muestran ninguna coloracién heterodoxa. Por
el contrario, la calidad de los textos y el trabajo de revision que se puede constatar en ellos nos
proporcionan huellas de la erudicién cristiana en relacién con la Escritura, pues dichos trabajos
tuvieron que ser realizados por personas debidamente instruidas. Ver al respecto M. Mees, «Die
frithe Christengemeinde von Alexandrien und die Theologie des Klemens von Alexandrien», La-
teranum 50 (1984) 114-126, aqui 115-117. Cuando en la p. 118, Mees atribuye a Apolo una fe
poco desarrollada («Halbform des Christenglaubens») y sefiala que la podria haber recibido tam-
bién en otros lugares a lo largo de sus viajes, lo que a su vez dejarfa a Alejandria en mal lugar, uno
se pregunta si las afirmaciones de Act 18,24s. son tomadas en serio. Apolo es presentado por Lu-
cas como un instruido escriba judeocristiano de Alejandria, el cual da la impresién de ser misio-
nero independiente, no subordinado a Pablo. Parece que Lucas ha incorporado una unidad tradi-
cional acerca de Apolo en su texto e intenta construir su subordinacién a Pablo por medio de una
referencia al bautismo de Juan. Cf. Pesch, Die Apostelgeschichte, 161.

52. Cf. M. Mees, «Die Frithe Christengemeinde», 118. R. van den Broek, «Juden und
Christen in Alexandrien im 2. und 3. Jahrhundert», en J. van Amersfoort y J. van Oort (eds.),
Juden und Christen in der Antike, 1990, 101-115, ve entre el judaismo alejandrino y el cristia-
nismo una continuidad que va més alld de la tradicién literaria; y sugiere otro modelo para in-
terpretar el origen del cristianismo alejandrino. Este surgi6 alrededor de la sinagoga judia y vino
a ser auténomo sé6lo después de la destruccion de las estructuras judias como consecuencia de
la revuelta de 115-117 d.C. Al principio, no como una unidad estructurada bajo la direccién un
obispo, sino que se componia mds bien de grupos con diferentes formas de organizacion. El autor
enumera aqui «Anhinger judenchristlicher, apokalyptischer, streng-asketischer, gnostischer und
philosophischer Interpretationen des christlichen Glaubens» (103). Van den Broek intenta defen-
der argumentativamente este modelo por medio de cuatro vias: 1) por medio de los evangelios
alejandrinos mas antiguos; 2) a partir de paralelismos entre la apocaliptica judia y la cristiana;
3) considerando las estructuras de las comunidades judia y cristiana; y 4) comparando la teologia
judia con la cristiana.

53. No es este el lugar para discutir si el Evangelio de los hebreos y el Evangelio de los egip-
cios surgieron de hecho en Alejandria o en Egipto. Lo decisivo es que Clemente cita ambos, de
modo que los dos eran conocidos y utilizados en Alejandria alrededor del afio 200. Cf. R. van den
Broek, «Juden und Christen», 104.

54. Cf. Pesch, Die Apostelgeschichte, 165, n. 3 en referencia a J. Roloff, Apostolat — Verkiin-
digung — Kirche. Ursprung, Inhalt und Funktion des kirchlichen Apostelamtes nach Paulus, Lukas
und den Pastoralbriefen, Giitersloh 1965, 281. En su apariencia sociolégica los discipulos de Juan
habrian sido dificiles de distinguir de los discipulos de Jests para observadores externos.
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datos alcanzan de un modo més cercano la época en torno al afio 200.
Es de suponer que Julio Africano tenfa también, con su lista, una inten-
cién apologética, la cual, en cualquier caso, s6lo podia encontrar acepta-
cién entre sus contempordneos si no contradecia totalmente los hechos
reales.

Esto no significa, por supuesto, que ya en tiempos tempranos poda-
mos contar con un episcopado mondrquico y unas estructuras comuni-
tarias en Alejandria. Al menos Clemente no nos da motivo para ello. En
realidad, nuestro autor estd poco interesado en cuestiones de estructura
eclesidstica. Es cierto que en ocasiones ofrece algunos datos, pero siem-
pre aparecen de paso, en otros contextos. A partir de ellos no podemos
formarnos sino una imagen fragmentaria de la vida de la comunidad de
Alejandria.

En sus escritos encontramos términos que se refieren a cargos ecle-
sidsticos y a tareas eclesidsticas institucionalizadas, como también sucede
en otras fuentes anteriores, en particular en los primitivos reglamentos
comunitarios®*: Clemente conoce obispos, presblteros (g.d.s. 42,8-9) y
didconos (str. 111,90,1; VI,107,2); y nombra en la misma lista junto con
ellos también a las V1udas (paea'. 97,2). Distingue entre clero (g.d.s. 42,2)
y laicos (str. II[,901), habla de imposicién de manos (str. VI,106,2; paed.
II1,63,1) y de responsables en las comunidades (paed. 1,37,3; str. I1,79),
de diaconia, martyria y eucaristia, a las cuales no denomina explicitamen-
te las «actividades fundamentales de la Iglesia»*®, pero las menciona tan
a menudo y tan extensamente’” que no podemos negarle que tenga con-
ciencia de ello. Ademas, Clemente describe el proceso de iniciacién ecle-
sidstica, mision, catequesis y bautismo y conoce y aboga por la posibili-
dad de una segunda penitencia. Conoce formas de devocién comunitaria
y particular y es consciente de la diferencia entre parecer y ser devoto’s.

En todo ello, falta cualquier tipo de normativa institucional y todo
tipo de empefio por la sistematicidad®®. Sinceridad y ambigiiedad, que
son casi programaticas en sus Stromateis®®, marcan también los términos
con los que nuestro autor se refiere a la iglesia de Alejandria y sus minis-
terios. Asi por ejemplo, Clemente refiere el concepto de émoxonn més

55. Cf. Did. 15 y TradAp 2.7s.10.

56. Cf.S. Pemsel-Maier, «Seelsorge — Heilssorge — Leibsorge — Menschensorge. Einige Vor-
bemerkungen zu einem vieldeutigen Begriff», en Id. (ed.), Zwischen Alltag und Ausnahme: Seel-
sorgerinnen. Geschichte, Theologie und gegenwiirtige Praxis, Ostfildern 2001, 18; cf. L. Karrer,
«Grundvollziige christlicher Praxis», Handbuch der praktischen Theologie 2 (2000) 390-396.

57. Cf. por ejemplo CLEM., str. VIL,3,1 para la comprension de Swoxovia; CLEM., str. IV,74s.
para paptopio; CLEM., str. V,66s. y VILA43 para evyopiotio. Cf. también CLEM., paed. 22,2-3.

58. Cf. CLEM., paed. 111,58,3.

59. Esdiferente, sin embargo, en el campo de la ética: la conduccién de su audiencia a una
vida de acuerdo a los preceptos de la Biblia, su educacién orientada a un correspondiente nivel
de vida y el acompafnamiento a la perfeccion, son preocupaciones basicas de Clemente y él las ex-
presa de muchas maneras.

60. Cf. Kénig, «Dass du dich retten lisst», 117s.
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bien a Dios®! 0 al Logos®? que a los énickomnot de las iglesias; mpeoButepot
no significa sélo un servicio a la comunidad, sino también los predece-
sores en la fe, los mayores en edad o los mayores de Israel. Un 8idxovog
puede ser no s6lo un clérigo de la comunidad, sino también un dngel, un
gnostico o el mismo Cristo®.

Por tdltimo, nos preguntamos en qué lugares se desarrollaba la vida
de la comunidad hacia el afio 200. En el siglo 1v, es decir, en la época en
la que el cristianismo se convirti6 en religion oficial del Imperio romano,
se conoce la existencia de una serie de iglesias en Alejandria®*, como la
iglesia de Baukalis, en la que Arrio desarroll6 su labor como presbitero y
que se supone que estaba situada en el borde oriental de la ciudad; o la
gran iglesia junto al Kaisareion (cf. Atanasio, Historia de los arrianos 73)
o la iglesia de Theonas en el limite occidental de la ciudad. Pero, ¢habia
ya hacia el afio 200 edificios o casas que se empleaban como iglesias?

Algunas observaciones de Clemente se pueden entender de modo
que el término «iglesia» ya haya sido empleado por él en sentido local y
no sé6lo como un concepto puramente espiritual. En paed. 11,96,2 aconse-
ja a sus lectores moderacion sexual y les amonesta para que «no celebren
durante el dia las orgfas secretas de la naturaleza y para que al volver por
la mafana de la iglesia o del mercado no hagan como el gallo que monta
a la gallina por el dia, en el tiempo determinado al rezo y a la lectura 'y a
las tareas que se realizan durante el dfa»®’. En efecto, la mencién simul-
tinea de iglesia y mercado hace suponer que Clemente menciona aqui
dos lugares localmente conocidos, es decir que a uno de los edificios lo
llama iglesia. Deja abierto, sin embargo, qué idea debemos hacernos de
esa iglesia.

Lo mismo es aplicable a la observacion de str. VII,29,3 en la que Cle-
mente claramente diferencia entre iglesia como edificio y como concep-
to espiritual:

Mas si el concepto de santuario (iepov) es usado con un doble significado,
para (denominar a) Dios y para el edificio en su honor, ¢écémo no ibamos
a nombrar a la iglesia santificada en honor de Dios y por conocimientos

61. Cf. CLEM., prot. VI,72,4: Dios como érickomog de sus propios poderes; CLEM., str.
11,99,1: émoxonn de Dios sobre Noe; str. 111,69,2: el poder de Dios que lo vigila todo (1} naveni-
okomog Tod Beod dvvapug); str. VII,15,3: hay personas que sostienen que no existe Dios alguno o
que El no cuida de todo (ob actv eivar 0gdv, 1j dvto. i elvon maverickonov).

62. Cf. CLEM., paed. 1,22,3: Cristo dirige (¢mokonel, se preocupa de, vigila, es Episkopos)
nuestra Eucaristia; I1[,101,3: el Logos es maestro y érnickomnog de todo; CLEM., str. [V,107,8: Jesus
es, con su voluntad omnipotente, quien vigila nuestros corazones (tov k0ptov ‘Incodv Aéye, Tov T
TOVTOKPOTOPIKG OeAnpatt Emickomov Tiig Kapdiag HHdV).

63. Cf. CLEM., str. VIL,3,2-4.

64. Cf. B. Isele, Kampf um Kirchen: religiose Gewalt, heiliger Raum und christliche Topog-
raphie in Alexandria und Konstantinopel (4. Jh.), Miinster 2010.

65.  AM\0ic ye cuykeydpeTol yijpat, T00Tolg £3NnceV Tondaymyod, Mg un ued MUépay Té LVCTIKA
Tiig OoemG xteleioban Spyto unde £ EkkAnaiog, Pépe, Tj dyopds fikovta E@BVOV GAEKTPLOVOG OYEVEV
Siknv, omnvika gdyfig Kod dvayvdoemg kol Tdv ped nuépav edepydv Epywv O Kopdg.
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exactos, santuario divino?... Yo ahora, no obstante, no nombro el lugar
iglesia sino la comunidad de los elegidos. Este templo es mds apropiado
para acoger la majestad de la dignidad divina®®.

Si aceptamos las noticias de Clemente, resulta el siguiente cuadro:
hacia el afio 200 encontramos en Alejandria una comunidad cristiana ac-
tiva, con un lugar que denominan «iglesia», en la que se realizan minis-
terios particulares y que distingue entre clero y laicos. Nada indica que
la direccién de la comunidad esté en manos de un obispo monérquico.
La iglesia de Alejandria, como otras de su época, esta todavia dentro del
proceso de formacion de estructuras institucionales.

En este marco, Clemente es un laico ligado a su iglesia cuyas tares
didascalicas y misioneras estdn dirigidas hacia dentro y hacia fuera y ello
en el ambiente exigente de la capital cultural del mundo de aquella épo-
ca. Su publico son habitantes refinados de la capital que pueden servirse
a su gusto de las promesas de felicidad que ofrecen religiones y filoso-
fias. Clemente se enfrenta a esta pugna de competencias con todo su sa-
ber y sus capacidades y no teme llevar el mensaje de Jesucristo Salvador
en el lenguaje que conoce y agrada a la gente y que corresponde a su ni-
vel cultural.

Como intelectual cristiano, apasionado por su fe, la cual emplea de la
mejor forma posible en los discursos con sus vecinos y sus contempora-
neos, nos impulsa a nosotros, hombres de hoy, a no permanecer con nues-
tra teologia y nuestra predicacion del evangelio en los rincones cémodos
de nuestro pensamiento y nuestra lengua convencionales, sino a salir a los
ambitos publicos y a encontrar en ellos nuevas imagenes, nuevas palabras,
nuevas melodias de la esperanza que nos anima y nos da alas.

66. €168 10 iepdv drydg ExhapPavertal, § e H£0g avTOS Kol TO €iG TITV 00TOD KOTAOKEDACKA, TAG
0V Kupiwg TV £ig Tiunv tod Oeod kot’énlyvoov aylav yevopévny ékkAnciav iepov av gimopev Oeod 1o
ToALOD BEOV Kal 0V PavodcE KOTECKEVAGUEVOV TEYVY, GAL 00E GydpToL YEpl dedadaluévov, Bov-
Acet 8¢ Tod Bgod eig vemv memompévov; OV yap viv Tov Tomov, AR TO GOpoIoHa TOV EKAEKTOV £K-
KAnoiay KoA®. Guetvov 6 vedg odTog gi¢ Tapadoynv neyéovg aéiag tod eod. Cf. al respecto CLEM.,
paed. 111,28,3, donde Clemente describe mordazmente las agitaciones en torno al templo.
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